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Rahmi Karakug”

Farabi’nin adalet hakkindaki goriis-
leri, felsefesinin temel ozellikleri dik-
kate alhinmadan eksik veya yanlis anla-
silmaya miisaittir, Unsurlar1 birbirine
siki sikiya bagh olan bu felsefenin
ozellikleri adalet hakkindaki kanaatleri
de belirlemektedir. Buna gore Fara-
bi’nin adalet hakkindaki fikirlerini an-
lamaya calisirken felsefesinin biitiini
icin gecerli su ozellikleri hatirda tut-
mak gerekmektedir:

a. Farabi felsefesi metafizik, ontolo-
jik karakterli bir sistemdir. Bu felsefe-
de Tanr1’dan gekilsiz maddeye, yoneti-
ciden hizmetciye, bilgiden eyleme, he-
men her konu 6nce varlik olmalan ba-
kimindan diisiiniiliir. Burada diigiinceyi
yoneten ve belirleyen birgok unsurdan
en Onemlisi akildir.

b. Farabi felsefesindeki sistemlilik,
sistem icgindeki her unsuru birbirine
bagli olarak anlamay: gerektirmekte-
dir. Bagka bir ifade ile her felsefe disip-
linin anlagilmasinda digerlerini bilmek
veya haberdar olmak gerekmektedir.
Yani psikoloji konusundaki fikirlerinin
ahlak, siyaset ve metafizik konusunda
anlattiklarina baghligt ve yine bunifann
her birisi igin durumun ayn: olmasidir.

Boylece Farabi’de sistem biitiinliigii
kendi teklif ettigi dereceli yapiya rag-
men, anlamak noktasinda biraz daha
serbest haraket etmemize de miisaade
edebilmektedir. Buna gore metafizik-
ten siyasete, siyasetten ahlaka, ahlak-
tan psikolojiye gecilebildigi gibi bunun
tersi de miimkiindiir.

c.Sistemin pargalar: icinde digerle-
rinden daha belirleyici sayilabilecek
varlik ve bilgi konular: vardir. Tann ve
ozellikleri, bilgiyi insa eden akil, varli-
g1 kendisiyle acikladig: tagma, varolan-
larin son gayesi olarak mutluluk, mii-
kemmellik bunlara 6rnektir.

d.Son olarak hatirda tutulmas: gere-
ken Farabi felsefesinin gayeci 6zelligi-
dir. Onun felsefeden bekledigi en bii-
yik mutlulugun veya mikemmelligin
gerceklestirilmesidir. “Her varlik, var-
hk diizeni igindeki 6zel mevkiine uy-
gun olarak gergeklestirmek imkanina
sahip oldugu en yiiksek mikkemmelligi
elde etmek icin meydana getirilmigtir,
Insana has miikemmellige, en yiiksek
mutluluk denir ve insanlik diizeni icin-
deki mevkiine gire her insan, ait oldu-
gu insan tiirline mahsus olan en yiiksek
mutluluga sahiptir”."” Mutluluk da fel-

(¥ Dog. Dr., Orta Dogu Teknik Universitesi Felsefe Boliimi
(1} Farabi, Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Saade), cev. Ahmet Arslan, Vadi Yaywinlari, Ankara 1999, 5.82.
(Bundan sonra bu eser MK kisaltmasiyla gésterilecektir.)
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. sefesi iginde s6z konusu ettigi her ge-
. yin kendisiyle gerceklesecegi ve insana

sonsuzlugu kazandiran bir metafizik-
ahlaki durumdur.

Farabi’ye gore adalet benzerleri olan
comertlik, iffet gibi bir fazilettir ve o
kendisine birtakim bilgilerin eslik ede-
cegi erdemli fiilerle gerceklegir. Adalet
Farabi’nin iizerinde ayrintili olarak
durdugu bir konu degildir. Felsefi go-
riiglerini en iyi yansittig: diistiniilen El-
Medinetii’'l Ara, Tahsilu’s-Saade, Fusu-
lii’l- Medeni ve Siyasetii’l-Medeni adl:
eserlerinin sadece birinde, Fusulii’l-
Medeni’de digerlerine gore fazla bilgi
vardir. Bu ifadelerin biitiiniine bakildi-
ginda da Farabi’nin adalete dair birbi-
rinden ayr1 alanlarda s6z sdyledigi or-
taya ¢ikmalktadir. Fakat biitiin bu alan-
larda o, adalete dair tek bir anlamin ve
adaletle gerceklesecek son durumun
(mutloluk-miikemmellik) pesindedir.

Farabi’nin felsefesinde Tanri, 6nce
varliga dair sorugturmada insan aklinin
tespit edebilecegi en yetkin drnek baki-
mindan, yani varlik olmanin tam karsi-
l1g1 olarak bir deger tagimaktadir.
O’ndan bagka higbir sey varlik adina
onun kadar layik degildir. Bundan bas-
ka Tanrt varolanlarin kendisinden tas-
tigs bir iist varlik olarak, varolanlarin
dereceli bicimde kendisine bagli oldu-
gu ve onlarin en yetkin drnegi olmasi
bakimindan da bir deger ifade eder. Bu
sebeple onun diigiincesinde adalet 6n-
celikle Tanri’da gercek karsiligini bu-
lur. Farabi’ye gore Tann adildir:

“Iik Olan, tozii kendisinden biitiin
varolanlarin, ilk Olan’in varhg altinda
bulunan hicbir varlifin varligi ihmal
edilmeksizin, tastig1 bir t6z olmasi ba-
kimindan, comerttir (cavidd) ve onun
comertligi, toziinden ileri gelir. Ilk
olan, biitiin varolanlarin varlik derece-
lerini kendisinden almalart ve her var-
ligin derecesine uygun olarak varliktan
hissesini kendisinden edinmeleri baki-
mundan, 4dildir ve onun adilligi, t6ziin-
den ileri gelir”.®

Tann adaletin kendi kendisine yeten
ve mutlak Srnegidir. Yaratmada hicbir
eksiklik olmamasi ve her seyin bulun-
dugu varlik seviyesinde yaratilmig olup
bunu Tanri’nin vermesi, O’nun adaleti-
nin geregi ve gostergesidir. Adelet onun
cevherinden kaynaklanir. Onun diginda-
ki adil olmanin anlam: ‘bir seye, o seyin
disinda bulunan bagka bir seye olan nis-
betinden &tiirii’diir.® Dolayistyla Tanm
digindaki adalet bagimli bir erdem ve
eylemdir. Farabi Tann digindaki adalet-
ten de iki alanda s6z etmektedir.

Tanri’dan tagan varliklan dereceli
bir yapida diistinen Farabi onlar: birbi-
rinden gerek varlik derecesindeki ko-
numlan ve gerekse yap: Ozellikleri ba-
kimindan ayngtirr. Bu manada varlikta
birbirinden ayr1 ve belli miikemmellik
dercesine sahip olan ay-iistii ve ay-alt1
varliklar vardir. Ay-iistii evrende de-
gisme s6z konusu olmadid1 ve onlar ilk
varligy, varliga geldiklerinden itibaren
bildiklerinden adalet bu seviyede belir-
lenmis olarak mevcuttur. Adalet aym
zamanda kendisinde olusun hiikiim
stirdiigii ay-alti evrende de s6z konusu-

(2) El-Medinetii'l-Fazila, (cev. Ahmet Arslan), Kiiftir Bakanligt Yaymlan, 11. baski, Ankara 1990, 5.17-18.
(Bundan sonra bu eser MF kisaltmasiyla gosterilecektir.)
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dur. Burada adaletin gerceklesmesi bir
tek gayenin eseridir. Ciinkii ‘varhiga
geldikten sonra onlarin dzellikleri var-
liklarim1 korumak ve devam ettirmek-
tir’. Bunu da onlar gerek kendilerinde-
ki kuvvetlerden ve gerekse kendi digin-
daki etkenlerden -ay-alti ve ay iistii
varliklardan- gelen etkenlerle varhkla-
rin1 koruma ve devam ettirmeyi ger-
ceklegtirirler. Olug diinyasinda varligi-
n1 devam ettirme, en alt seviyede ‘suret
ile madde’nin bir nevi kendi haklarin
koruma, layik oldugunu elde etme mii-
cadelesi olarak seyretmektedir.

“Cisimlerin her birinin sureti baki-
mindan bir hakka ve liyakati oldugu gi-
bi maddesi bakimindan da bir hakk: ve
- liyakti vardir. Onun sureti bakimindan
hakkz, sahip oldugu varlig: siirekli ola-
rak devam ettirmektir. Maddesi baki-
mindan hakki ise sahip oldugu varliga
zit ve karst olan bir bagka varliga sahip
olmaktir. Adalet, cisimlerin bu layik ol-
duklar: geylerin yerine getirilmesidir”.*

Cisimler evrenindeki adalet, madde
ve suret arasindaki iligki ile madde ve
suretin yapisal ozelliklerine bagl ola-
rak anlatiimaktadir. Burada ortaya ¢i-
kan sorun, maddenin suret degistirmek
ve yeni bir varlik kazanmak istemesine
karsin suretin madde degistirmek iste-
memesinden dolayidir. Ustelik suretle-
rin birbirine zit ve ayni maddede iki su-
retin aym anda mevcut olmast miim-
kiin degildir. Burada da kargimza olug
diinyasindaki adalet ¢ikmaktadir:

(3) MF, 519
(4) MF, s.41.
(5)  MF, s38.

“Bir ve ayn1 madde iki zitta ortak ol-
dugundan ve her iki zittin da varligy
onunla kaim oldugundan, 6te yandan
bu maddenin iki zittin birini kabul et-
mesi, digerini kabul etmesinden daha
evld olmadifindan, her ikisini bir ve
ayn1 zamanda kabul etmesi imkansiz
oldugundan &tiirii, onun bazen bir zid-
d1, bazen ise bagka bir zidd: kabul et-
mesi ve bunlarin sirayla birbirini takip
etmeleri gerekir. Sonug dyledir ki san-
ki onlardan her birinin digerinde hakk:
vardir; onda digerine ait olan bir gey,
digerinde de kendisine ait olan bir sey
vardir. Boylece onlarin her birinde di-
gerine gegmesi gereken bir hak vardir.
Demek ki burada adalet maddenin on-
larin her birinden alinmasi, digerine
verilmesi veya digerinden alinmasi,
ona verilmesi ve bunun sirayla yapl-
masidir. Fakat bu varliklarda adaletin
tam olarak gerceklegmesi gerektigin-
den, bir ve aym varhin say: bakimin-
dan bir olarak devam etmesi miimkiin
degildir; tersine onun ebedi devamlih-
gimin tiir olmak bakimindan bir olmak
suretiyle saglanmasi gerekir”.”

Ay alt1 evrendeki varliklarin tiir ola-
rak mevcudiyetini adaletin geregi ola-
rak anlayan Farabi bunu belirlenmis bir
diizen olarak diigiinmektedir. Dereceli
yapist igerisinde tiim varliklar belli bir
zincir dahilinde ik Sebep olan Tan-
ri’ya baglidirlar ve ‘burada her sey li-
yakate, bir nizama ve adalete gore-
dir’®. Boylece “miimkiin varliklar be-

(6) Fusulii’l-Medeni, (Siyaset Felsefesine Dair Gorigeler), {cev. Hanifi Ozcan), Dokuz Eylil Universitesi
Yaymntar, izmir 1987, 5.60. (Bundan sonra bu eser FM kisaltmastyla gosterilecekdtir).
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lirlenmis, diizene konmus, anlarda ada-

let (‘adl) gergeklesmis; nihayet, her

miimkiin varliga ehliyetine gore varlk-

tan payi verilmigtir”.”

Varliin tiimiinde belirlenmis bir dii-
zenden ve dolayistyla igleyen bir ada-
letten s6z eden Farabi, toplumsal haya-
t1 da metafiziginde s6z konusu ettifi
prensip ve diizen igerisinde ele alir. An-
cak burada adaletin igleyisi farklilagir.
Farkliligin sebebi insamin varlik &zel-
likleridir. Diger varhiklar tabii ve zo-
runlu bir diizene sahiplerdir. Oysa insa-
nin, bagta akil olmak iizere irade ve
segme (ihtiyar) sahibi bir varlik olmas:
ve ayrica hayatmi devam ettirmek ba-
kimindan topluma bagimli olmast se-
bebiyle eylemlerinde salt zorunluluga
tabi degildir. Farabi’'nin insani adalet
hakkindaki diigiinceleri de insamn bi-
yolojik, psikolojik, ahlaki ve metafizik
yb6niine bagl olarak kurgulanir.

Insan varliktaki en olgun seviyeyi
ancak en yiice mutlulugu kazanmakla
elde edebilir. En yiice mutluluk-da bir
takim nazari ve ameli bilgiler ve bir ta-
kim eylemlerle miimkiindiir. Insanin en
yiice mutlulugn gerceklestirmesinde
yardimet varhik unsurlari, bedeni ve ru-
hi ozellikleriyle, muhta¢ oldugu top-
lumsal hayattir, Zira o ‘kendini devam
ettirmek ve en iistiin milkemmelligini
elde etmek icin bir ¢ok seye muhtag
olan bir yaratiligta (fitra) varhfa gel-
mistir. Onun bu geyleri saglamas: igin
her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacini
karsilayacak bir ¢ok insana mubhtagtir.

Her insan aym: durumdadi. Bundan
dolay1 insan sahip oldugu tabii yaratili-
simn  kendisine verilmesinin gayesi
olan miikemmelli§ine ancak birbiriyle
yardimlagan bir ¢ok insamin bir araya
gelmesiyle ulagabilir’.® Simdi insan,
tiir olarak (maddi) devamlilif1 ve ruhi
varlik olarak da ebediyeti ancak top-
lum halinde bir hayat siirmekle kazana-
bilir. Fakat toplum halinde yasamanin
asil gerekcesi ruhi manada olgunlugu
kendisiyle saglayacak olusu veya yara-
tihginin asil gayesini olugturan en is-
tiin mitkemmellige ancak toplum halin-
de yasamakla ulagabilecegidir. Farabi,
varliklardaki hiyerarsik yapiy1 ve bu
yapidaki diizen iginde devam eden ada-
letli igleyisi toplum halinde yasama ile
benzestirir. En sik ve detayli yapilan
benzetme de saglikl: bir bedenin organ-
lan1 ile bir toplumun kisimlar: arasinda
kurdugu benzetmedir. Bagka bir ifade
ile hem tekil varlik hem de tiimel var-
bk toplum halinde yasamanin &rnek
alinabilecegi biiyiik ve kiiciik model-
lerdir. Benzeyenle benzetilen arasinda-
ki fark birinde tabii olan fiillerin dige-
rinde iradi olmasidwr.”

“Bir insamn, tabii olarak, dogustan,
bir dokumact veya bir katip olarak ya-
ratiimasi miimkiin olmadigr gibi, ta
baglangigtan itibaren bir fazilete veya
bir eksiklife sahip olarak yaratimas:
da miimkiin degildir. Ancak ... [belli
fiilleri] tabii olarak, miitemayil (hazir)
olmasi miimkiin ... O halde insan zit
yonde galigan bir dis gii¢ bulunmadig:

(7} Es-Siyaset Ul-Medeniyye veya Mebadi'ul-Mevcudat, (gev. Mehmet Aydin, Abdtitkadir Sener, M. Rami Ayas),
Kiftiir Bakanligt Yaymnlari, lstanbul 1980, 5.29. (Bundan sonra bu eser SM kisaltmastyla gosterilecektir).

(8) MF, s. 69.
(9) MF, s.71-72.
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dur. Burada adaletin gergeklesmesi bir

tek gayenin eseridir. Ciinkii ‘varhga
geldikten sonra onlarin dzellikleri var-
liklarin1 korumak ve devam ettirmek-
tir’. Bunu da onlar gerek kendilerinde-
ki kuvvetlerden ve gerekse kendi digin-
daki etkenlerden -ay-aln ve ay tstii
varliklardan- gelen etkenlerle varlikla-
rm1 koruma ve devam ettirmeyi ger-
ceklegtirirler. Olug diinyasinda varhigi-
nt devam ettirme, en alt seviyede ‘suret
ile madde’nin bir nevi kendi haklarim
koruma, layik oldugunu elde etme mii-
cadelesi olarak seyretmektedir.

“Cisimlerin her birinin sureti baki-
mindan bir hakki ve liyakati oldugu gi-
bi maddesi bakimindan da bir hakki ve

- liyakti vardur. Onun sureti bakimindan

hakki, sahip oldugu varhig siirekli ola-
rak devam ettirmektir. Maddesi baki-
mindan hakk: ise sahip oldudu varhga
zit ve karst olan bir bagka varlia sahip
olmaktir. Adalet, cisimlerin bu layik ol-

duklan seylerin yerine getirilmesidir”.*”

Cisimler evrenindeki adalet, madde
ve suret arasindaki iligki ile madde ve
suretin yapisal ozelliklerine bagli ola-
rak anlatilmaktadir. Burada ortaya ¢i-
kan sorun, maddenin suret degistirmek
ve yeni bir varlik kazanmak istemesine
karsin suretin madde degistirmek iste-
memesinden dolayidir. Ustelik suretle-
rin birbirine zit ve ayni maddede iki su-
retin ayni anda mevcut olmasi miim-
kiin degildir. Burada da kargimiza olug
diinyasindaki adalet cikmaktadir:

(3) MF, 519
(4) MF, 5.41.
(5) MF, s38.

“Bir ve aynt madde iki zitta ortak ol-
dugundan ve her iki zittin da varhg:
onunla kaim oldugundan, &te yandan
bu maddenin iki zittin birini kabul et-
mesi, digerini kabul etmesinden ‘daha
evlad olmadigindan, her ikisini bir ve
aym zamanda kabul etmesi imkansiz
oldugundan &tiirii, onun bazen bir z1d-
di, bazen ise bagka bir zidd: kabul et-
mesi ve bunlarin sirayla birbirini takip
etmeleri gerekir. Sonug¢ dyledir ki san-
ki onlardan her birinin digerinde hakki
vardir; onda digerine ait olan bir sey,

digerinde de kendisine ait olan bir sey

vardir. Boylece onlarin her birinde di-
gerine gegmesi gereken bir hak vardir.
Demek ki burada adalet maddenin on-
larin her birinden alinmasi, digerine
verilmesi veya digerinden alinmasi,
ona verilmesi ve bunun sirayla yapil-
masidir. Fakat bu varliklarda adaletin
tam olarak gerceklesmesi gerektigin-
den, bir ve ayn1 varhigin say1 bakimin-
dan bir olarak devam etmesi miimkiin
degildir; tersine onun ebedi devamlili-
gunin tiir olmak bakimindan bir olmak

suretiyle saglanmas1 gerekir”.”

Ay alti evrendeki varliklarin tiir ola-
rak mevcudiyetini adéletin geregi ola-
rak anlayan Farabi bunu belirlenmis bir
diizen olarak diisiinmektedir. Dereceli
yapist icerisinde tiim varliklar belli bir
zincir dahilinde Ilk Sebep olan Tan-
ri’ya baghdirlar ve ‘burada her sey li-
yakate, bir nizama ve adalete gore-
dir’®. Boylece “miimkiin varliklar be-

(6)  Fusuliil-Medeni, (Siyaset Felsefesine Dair Gérigeler), (cev. Hanifi Ozcan), Dokuz Eylil Universitesi
Yayinlari, izmir 1987, 5.60. (Bundan sonra bu eser FM kisaltmastyla gosterilecektir).
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lirlenmis, diizene konmus, anlarda ada-

let (‘adl) gerceklesmis; nihayet, her

miimkiin varhga ehliyetine gore varlik-
tan pay1 verilmigtir”.”

Varligin tiimiinde belirlenmis bir dii-
zenden ve dolayistyla igleyen bir ada-
letten s6z eden Farabi, toplumsal haya-
11 da metafiziginde sz konusu ettigi
prensip ve diizen igerisinde ele alir. An-
cak burada adaletin igleyisi farklilagir.
Farklihifin sebebi insanin varlik dzel-
likleridir. Diger varliklar tabii ve zo-
runlu bir diizene sahiplerdir. Oysa insa-
nin, bagta akil olmak lizere irade ve
segcme (ihtiyar) sahibi bir varlik olmas:
ve ayrica hayatint devam ettirmek ba-
kimindan topluma bagimli olmasi se-
bebiyle eylemlerinde salt zorunluluga
tabi degildir. Farabi’nin insani adalet
hakkindaki diistinceleri de insanin bi-
yolojik, psikolojik, ahlaki ve metafizik
yoniine bagh olarak kurgulanir.

Insan varhktaki en olgun seviyeyi
ancak en yiice mutlulugu kazanmakla
elde edebilir. En yiice mutluluk-da bir
takim nazari ve ameli bilgiler ve bir ta-
kim eylemlerle miimkiindiir. Insanin en
yiice mutlulugu gerceklestirmesinde
yardimci varlik unsurlari, bedeni ve ru-
hi 6zellikleriyle, muhta¢ oldugu top-
lumsal hayattir. Zira o ‘kendini devam
ettirmek ve en iistiin milkemmelligini
elde etmek i¢in bir ¢ok seye muhtac
olan bir yaratiigta (fitra) varlifa gel-
mistir. Onun bu geyleri saglamas: i¢in
her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacim
kargilayacak bir cok insana muhtagtir.

Her insan aym durumdadir. Bundan
dolay! insan sahip oldugu tabii yaratih-
simn kendisine verilmesinin gayesi
olan miikemmelli§ine ancak birbiriyle
yardimlagan bir ¢ok insanin bir araya
gelmesiyle ulagabilir’.®” Simdi insan,
tiir olarak (maddi) devamihig: ve ruhi
varhik olarak da ebediyeti ancak top-
tum halinde bir hayat siirmekle kazana-
bilir. Fakat toplum halinde yasamanin
asil gerekgesi ruhi manada olgunlugu
kendisiyle saglayacak olusu veya yara-
tiliginin asil gayesini olusturan en {is-
tiin milkkemmellige ancak toplum halin-
de yasamakla ulagabilecegidir. Farabi,
varhklardaki hiyerargik yapiy1 ve bu
yapidaki diizen icinde devam eden ada-
letli igleyisi toplum halinde yasama ile
benzestirir. En sik ve detayh yapilan
benzetme de saglikli bir bedenin organ-
lar1 ile bir toplumun kisimlar: arasinda
kurdugu benzetmedir. Bagka bir ifade
ile hem tekil varlik hem de tiime] var-
Iik toplum halinde yasamanin Ornek
alinabilecegi biiyiik ve kiigiik model-
lerdir. Benzeyenle benzetilen arasinda-
ki fark birinde tabii olan fiillerin dige-
rinde iradi olmasidir.”

“Bir insanin, tabii olarak, dogustan,
bir dokumaci veya bir katip olarak ya-
ratilmast miimkiin olmadigi gibi, ta
baglangigtan itibaren bir fazilete veya
bir eksiklife sahip olarak yaratimasi
da miimkiin degildir. Ancak ... [belli
fiilleri] tabii olarak, miitemayil (hazir)
olmasi miimkiin ... O halde insan zit
yonde ¢aligan bir dig gii¢ bulunmadif

(7)  Es-Siyaset Ul-Medeniyye veya Mebadi‘ul-Mevcudat, (cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir §ener, M. Rami Ayas),
Kleir Bakanligi Yaywlan, Istanbul 1980, 5.29. (Bundan sonra bu eser SM kisaltmastyla gosterilecektir).

(8) MF, 5. 69.
(9) MF, s.71-72.
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dur. Burada adaletin gergeklesmesi bir
tek gayenin eseridir. Ciinkii ‘varhga
geldikten sonra onlarin dzellikleri var-
Iiklarini korumak ve devam ettirmek-
tir’. Bunu da onlar gerek kendilerinde-
ki kuvvetlerden ve gerekse kendi disin-
daki etkenlerden -ay-alti ve ay iistii
varliklardan- gelen etkenlerle varlikla-
rint koruma ve devam ettirmeyi ger-
ceklegtirirler. Olug diinyasinda varligi-
m devam ettirme, en alt seviyede ‘suret
ile madde’nin bir nevi kendi haklarin:
koruma, layik oldugunu elde etme mii-
cadelesi olarak seyretmektedir.

“Cisimlerin her birinin sureti baki-
mindan bir hakk ve liyakati oldugu gi-
bi maddesi bakimindan da bir hakki ve

- liyakti vardir. Onun sureti bakimindan

hakki, sahip oldugu varlig: stirekli ola-
rak devam ettirmektir. Maddesi baki-
mindan hakki ise sahip oldugu varliga
zit ve kars1 olan bir bagka varliga sahip
olmakitir. Adalet, cisimlerin bu layik ol-
duklari geylerin yerine getirilmesidir”.*

Cisimler evrenindeki adalet, madde
ve suret arasindaki iligki ile madde ve
suretin yapisal ozelliklerine bagl ola-
rak anlatilmaktadir. Burada ortaya ¢i-
kan sorun, maddenin suret degistirmek
ve yeni bir varlik kazanmak istemesine
kargin suretin madde degistirmek iste-
memesinden dolayidir. Ustelik suretle-
rin birbirine z1t ve ayni maddede iki su-
retin ayni anda mevcut olmasi miim-
kiin degildir. Burada da karsimiza olug
diinyasindaki adalet cikmaktadir:

(3) MF, s.19
{(4) MF, 541,
(5)  MF, s38.

“Bir ve ayn1 madde iki zitta ortak ol-
dugundan ve her iki zittin da varhig
onunla kaim oldugundan, 6te yandan
bu maddenin iki zittin birini kabul et-
mesi, digerini kabul etmesinden daha
evld olmadigindan, her ikisini bir ve
aym zamanda kabul etmesi imkansiz
oldugundan &tiirti, onun bazen bir zid-
d1, bazen ise bagka bir ztddi1 kabul et-
mesi ve bunlarin srayla birbirini takip
etmeleri gerekir. Sonug dyledir ki san-
ki onlardan her birinin digerinde hakki
vardir; onda digerine ait olan bir ey,
digerinde de kendisine ait olan bir gey
vardir. Boylece onlarin her birinde di-
gerine gegcmesi gereken bir hak vardur.
Demek ki burada adalet maddenin on-
larin her birinden alinmasi, diferine
verilmesi veya digerinden alinmasi,
ona verilmesi ve bunun sirayla yapil-
masidir. Fakat bu varliklarda adaletin
tam olarak gerceklesmesi gerektigin-
den, bir ve aym varlifin say1 bakimm-
dan bir olarak devam etmesi miimkiin
degildir; tersine onun ebedi devamhli-
gmin tiir olmak bakimindan bir olmak
suretiyle saglanmasi gerekir”.”

Ay alt evrendeki varliklann tiir ola-
rak mevcudiyetini adiletin geregi ola-
rak anlayan Farabi bunu belirlenmis bir
diizen olarak diigtinmektedir. Dereceli
yapisi igerisinde tiim varliklar belli bir
zincir dahilinde ilk Sebep olan Tan-
r’’ya baglidirlar ve ‘burada her sey li-
yakate, bir nizama ve adalete gore-
dir’®. Béylece “miimkiin varliklar be-

(6) Fusulii-Medeni, (Siyaset Felsefesine Dair Goriiseler), (cev. Hanifi Ozcan), Dokuz Eytul Universitesi
Yaymlart, fzmir 1987, 5.60. (Bundan sonra bu eser FM kisaltmastyla gosterilecektir).
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lirlenmis, diizene konmus, anlarda adé-

Jlet (‘adl) gergeklesmis; nihayet, her

miimkiin varhga ehliyetine gore varlik-

tan payi verilmigtir”.”

Varhigin tiimiinde belirlenmis bir di-
zenden ve dolayisiyla isleyen bir ada-
letten s6z eden Farabi, toplumsal haya-
t1 da metafiziginde s6z konusu ettigi
prensip ve diizen icerisinde ele ahr. An-
cak burada adaletin igleyigi farkhlagir.
Farkliligin sebebi insanin varlik 6zel-
likleridir. Diger varliklar tabii ve zo-
runlu bir diizene sahiplerdir. Oysa insa-
nin, bagta akil olmak iizere irade ve
secme (ihtiyar) sahibi bir varlik olmasi
ve ayrica hayatini devam ettirmek ba-
kimindan topluma bagimli olmasi se-
bebiyle eylemlerinde salt zorunluluga
tabi degildir. Farabi’nin insani adalet
hakkindaki diisiinceleri de insamin bi-
yolojik, psikolojik, ahlaki ve metafizik
yoniine bagl olarak kurgulanir.

Insan varliktaki en olgun seviyeyi
ancak en yiice mutlulugu kazanmakla
elde edebilir. En yiice mutluluk da bir
takim nazari ve ameli bilgiler ve bir ta-
kim eylemlerle miimkiindiir. Insanin en
yiice mutlulugu gerceklestirmesinde
yardimct varlik unsurlari, bedeni ve ru-
hi ozellikleriyle, muhta¢ oldugu top-
lumsal hayattir, Zira o ‘kendini devam
ettirmek ve en iistiin mitkemmelligini
elde etmek igin bir ¢ok seye muhtag
olan bir yaratiligta (fitra) varhifa gel-
mistir. Onun bu geyleri saglamasi icin
her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacini
kargilayacak bir ¢ok insana muhtagtr.

Her insan ayn: durumdadir. Bundan
dolay1 insan sahip oldugu tabii yaratilt-
sinin kendisine verilmesinin gayesi
olan miikemmelligine ancak birbiriyle
yardimlasan bir ¢ok insanin bir araya
gelmesiyle ulagabilir’.® Simdi insan,
tiir olarak (maddi) devamhiligi ve ruhi
varlik olarak da ebediyeti ancak top-
lum halinde bir hayat siirmekle kazana-
bilir. Fakat toplum halinde yagamann
asil gerekcesi ruhi manada olgunlugu
kendisiyle saglayacak olusu veya yara-
tiligimn asil gayesini olusturan en lis-
tiin mitkemmellige ancak toplum halin-
de yasamakla ulagabilecegidir. Farabi,
varliklardaki hiyerargik yapiy1 ve bu
yapidaki diizen i¢inde devamn eden ada-
lethi igleyisi toplum halinde yasama ile
benzestirir. En sik ve detayh yapilan
benzetme de saglikl: bir bedenin organ-
lan ile bir toplumun kisimlari arasinda
kurdugu benzetmedir. Bagka bir ifade
ile hem tekil varlik hem de tiimel var-
Iik toplum halinde yasamanin Ornek
alinabilecegi biiylik ve kiiciik model-
lerdir. Benzeyenle benzetilen arasinda-
ki fark birinde tabii olan fiillerin dige-
rinde iradi olmasidir.*”

“Bir insanin, tabii olarak, dogustan,
bir dokumaci veya bir katip olarak ya-
rattimasit miimkiin olmadigi gibi, ta
baglangictan itibaren bir fazilete veya
bir eksiklige sahip olarak yaratilmasi
da miimkiin degildir. Ancak ... [belli
fiilleri] tabii olarak, miitemayil (hazir)
olmas1 miimkiin ... O halde insan zit
yonde ¢aligan bir dig giic bulunmadig1

(7)  Es-Siyaset Ul-Medeniyye veya Mebadi'ul-Mevcudat, (cev. Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas),
Kiiltiir Bakanh@ Yaynlan, fstanbul 1980, 5.29. (Bundan sonra bu eser SM kisaltmastyla gosterilecekir).

(8) MF, s. 69,
{9) MF, s.71-72.
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takdirde, daha baglangictan itibaren,
kendisine tabii olarak daha kolay gelen
bir fiili yapmaya sevkedilir ... tabii
egilimden dokumacilik olarak s6z edi-
lemeyecegi gibi, bu tabii egilimden de
fazilet olarak s6z edilemez”."®

insan dogustan iyi veya kétii sayila-
maz. O belki baz fiitleri gergeklestir-
me hususunda yaratiligtan bir farkhiliga
sahip olabilir. Ancak bu onun bir iistiin-
liigii veya eksiligi degildir. Oyleyse o,
sahip oldugu yaratihg ozellikleri ile
belli bir ¢abanin sonunda bir deger ka-
zanir. Burada onun amacina ulagmada
kullanacagi bilgi ve eylem araclari du-
yu, hayal, arzu ve akidan ibarettir.""
Baylece bireysel yapisi ile belli bir var-
Iik payim kendisinde tagiyan insanmn
toplum halinde yasamakla elde edile-
cek olan mitkemmelligi 6zgiir eylemle-
ri ile saglayacaktir. Bu insanin da ilk
yapmas1 gereken sey erdemli bir top-
lumda yagsamayi istemesidir. Ciinkd er-
demli sehir ‘en son mutluluga erigmek
icin aralarinda yardimlagma bulunan
sehirdir. ... [Diger sehirlerde] zaman
zaman aralarinda uygulayabilecekleri
uyum ve adalet, gercek adalet olmayip,
ancak adalet olmadig1 halde, adalete
benzeyen seydir”."® Yani adalet sadece
erdemli bir toplulugun vasfidir. Bunun
disindaki topluluklarda gercek adalet-
ten bahsedilemez. Gergek adalet ise
adaletin en genel anlam olan ‘boliig-
tirme ve boliigtiiriilmiis olam koru-
ma’dir."® Erdemli toplumlarin diginda-
(10) FM, 5. 31-32
(11) FM, 5.29
(12) FM, 5.39
(13) FM, s.54

(14) FM, 5.69, 71
(15) MF, 5.91

ki toplumlarda ise bu gergeklestirile-
mez. Clinkii onlarin higbir ortak yonle-
ri yoktur." Diger taraftan erdemli top-
lum iiyelerinin miistereken bilmesi ge-
reken seyler vardir. “Onlarin birincisi
IIk Neden’i ve onun sifatlarini ... son-
ra maddeden bagimsiz varliklar: ...
sonra anlarin altindaki tabii cisimler,
onlarin nasil varhga geldikleri ve yok-
luga gittikleri, onlardan cereyan eden
her seyin diizen, miikemmellik, inayet,
adalet ve bilgelige uygun olarak cere-
yan ettigi, onlarda ne bir ihmal, ne ek-
siklik, ne de haksizligin herhangi bir
bicimde mevcut olmadig ... vb™'», Bu
bilgiler adaletin, ancak genel adalete
yonelik kesin bilgiye bagli oldugu sar-
tini gostermektedir. Yani bir birey me-
tafizik adalete dair kesin bilgiye sahip
olmaksizin adaletli bir yasanti gercek-
lestiremez. Farabi’de nazari ve ameli
veya ahlaki ve akli faziletler birbirine
baghdir. Nazari bilgiler nazari erdem-
leri, ameli bilgiler de ameli erdemleri
onceledigi gibi nazari erdemler de
ameli erdemleri onceler. Onun Tahsi-
lu’s-Saade adli eseri bu iliskinin etiidii-
diir. Bu sebeple adaletin gerceklesmesi
oncelikle bir bilgi ve erdem paylagimi
ve kabuliinii gerektirmektedir. Zira bir
birey i¢in adalete konu olan, zincirleme
olarak diger bireylere ve hatta topluma
yansir. Bunun bir anlami da Farabi’de
bir birey i¢in adil olanm tiim insanhk
icin adil sayilmas: demektir. Onun er-
demli toplumu, 6zel bir insanin ya da
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grubun yonetmesini istemesinin sebep-

_lerinden biri de bu olmalidir. Ciinkii bu

ozel birey veya grup, varligin ilkelerin-
den baglayan bir biitiinliige ve bu bii-
tiinliglin igleyis bilgisine ve bunun
gergeklestirilmesine sahiptir. Fara-
bi’nin Yoneticinin vasiflart i¢in soyle-
diklerinde bu agikca bellidir."®

Daha dnce de ifade edildigi gibi Fa-
rabi erdemli toplum i¢in sik sik saglik-
11 bir bedenin igleyisini 6rnek gosterir,
Bu igleyiste bedensel uyum ve bedenin
organlan arsindaki derecelenme ve ig-
levler gehir hayati i¢in bire bir model-
ler olarak sunuluriar."” Buna gore be-
den hizmetgi, ruh yonetici veya kalp
yonetici diger organlar hizmetcidir. Be-
denin igleyisi tabiidir. Ancak ruhun ig-
leyisi ve onun bedene tasarrufu iradi-
dir. Iradi davranislarin kaynag ise in-
sann tabii ozellikleridir. Tabii 6zellik-
leri ile insan bir imkan varligidir. Yani
onun “dogustan, (bazi belli) fiillere
kargt miitemayil (istidatl) olarak yara-
tilmig ... olmas: zordur ve imkansizdir;
miimkiindiir denilirse; o kisi, bu fiille-
rin zaddim yapmaga muktedir ola-
maz”."® Zitlarin bir arada bulundugu
insan bir imkan ve denge varligidir.
Ancak insanda zitlar yaratiligtan uyum-
Iu bir birlik olarak diizene kavusturul-
mugtur. “Eger onun tabii 6zellikleri ay-
risa ve egitlestirilseydi, hicbir uyum
varolamazdi; zira onlar ¢ok farkli, cok
zit ve ayridirlar ve onlarin zorla birles-
melerine ragmen, cok az veya biraz
fazla bir gerilim, yaratiligta denge (i’ti-

(16) MF, 5.77 vd.

(17) MF, 5.70-71, 5M, 5.49.
(18} FM, 34.

(19} FM, 75.

{20} SM, s.8.

dal) eksikligine kolayca sebep olabilir.
Unsurlan arasindaki gerilim daha az
olan herhangi bir yaratihs dengeye da-
ha yakin ve bunun aksi ise, dengeden
daha uzaktir. O halde (tabii) huy (el-
hulk), tabiatlarin zithk (et-tenafiir) ve
dengesindeki egit zithk ve denge orani-
na baghdir”." Bedensel yapidaki do-
gugtan gelen adil igleyigin, insanda ruh-
sal olgunluga hizmet etmesi aym sekil-
de yaratiligtan gelen gayesi dolayisiy-
ladir. Bedenin ruha hizmet edebilmesi
icin bedensel ihtiyaclarin giderilmesi
ve bunun miimkiin olmasi i¢in de top-
luluk hayat: sarttir. Insan topluluk ha-
linde yasamak zorundadir. Bu durum,
onun bireysel yapisindaki gesitlilik dii-
siniildiigiinde tipki varlikta veya tek
bir bireyin ruh-beden biitiinliigiinde ol-
dugu gibi, belli bir uyum, diizen icinde
saglanmasi gerekir. Cok sayida bireyin
kendi bireysel farkliliklariyla beraber
yasayacalklar: yagama tiiriinde diizenli-
lik sarttir. Bu gereklilik her seyden ev-
vel en yiice mutluk, varlik ve fillerinde
noksansizlik ve uyumun varolma gart1-
na bagl olup bunun siireklilifinden do-
layidir. Ciinkii “Kendisi icin yokluk ve
kargithik soz konusu olan geyin varligi
stireklidir degildir”.”® Burada model
Tanri’dir ve Farabi bunu sik sik degisik
sekillerde tekrarlar. Aym sekilde mut-
lulugun tanim ve imkam hakkmdaki
ifadeleri de Tanrisalhfa isaret eder:
Varlik olarak “Mutluluk, insan ruhunun
varlik bakimindan kendisine dayanaca-
&1 bir maddeye ihtiyag duymayacagi
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bir mitkemmellik derecesine ulagmasi-
dir”.@" insani hedef olarak ‘mutluluk,
yle bir amagtir ki, bu amaca, (bilginin,
6grenim ve tahsilin; sanatlarin, bu sa-
natlar1 6grenmenin ve onlari yapmakta
sebat gostermenin bir neticesi olmasi
gibi), faziletli fiillerle nlagihr”.*? G6-
riildiigii gibi mutluluga ulasmanin ilk
sart1 bilgi, son gartt ise eylem veya er-
demliliktir. Once mutlulugun ne oldu-
gu bilinecektir. “Bu mutluluk nazari
akilla bilindiginde, arzu kuvvetiyle bir
amac olarak tesis edilip istendiginde,
diisiinme kuvvetiyle, tahayyiil ve duyu
kuvvetlerinin de yardimiyla bu amaca
ulagmak igin yapilmas: gereken seyler
kesfedildiginde ve nihayet arzu kuvve-
tinin aletleriyle bu fiiller gergeklestiril-
diginde, insanin biitiin fiilleri iyi ve gii-
zel fiiller olur”.®® Adalet de bu iyi ve
giize! fiillerden biridir. “Insanin, kendi-
siyle iyi seyler ve giizel fiiller yapugi
nefsi durumlar (el-hey’at en-nefsaniy-
ye) faziletlerdir”.®¥ Faziletler ise akli
ve ahlaki olmak lizere iki gesittir: “Ak-
1i faziletler hikmet, akil, akillihik, zeka,
anlayls miikemmelligi (cevdetu’l-
fehm) gibi akli kismin faziletleridir.
Ahlaki faziletler ise, iffet, seceat, co-

mertlik, adalet gibi arzuyla ilgili kis-

min (el-ciizii’n- niiz0l) faziletleridir. ...

Ahlaki faziletler ve agagiliklar ancak,

belirli bir mizag’tan (el-hulk) dogan fi-

illerin belli bir zamanda defalarca tek-

rar edilmesi ve ona aligik hale gelinme-

siyle nefste meydana gelir ve yerlesir.
(21)  MF, 5.59-60.

{22)  FM, s.61.
(23)  EM, s.61.
(24) M, 5.27.

{25}  FM, 5.31.
(26) M, s.34.
(27)  FM, 5.35.

Eger bu fiiller iyi iseler, nefste meyda- ‘

7 (25)

na gelen gey bir fazilet (...) dir”.

Simdi eylem ve erdem olarak adalet
oncelikle adil bir yoneticinin belirledi-
gi kanunlara uyan, onun dgretmenligi
ve kilavuzlugunda yagayan erdemli bir

toplulukta miimkiindiir. Ciinkii diger

topluluklarda Farabi’nin agik ifadesiy-
le adalet yoktur. Ancak adalete benze-
yen durumlardan bahsedilebilir. Erdem
ve eylemlerin iyi veya adil olan1 orta
olamdir. “Iyi olan fiiller, biri agtr1, di-
geri eksik oldugu icin her ikisi de kotii
olan iki agir1 u¢ arasindaki orta ve mu-
tedil fiillerdir. Faziletler de buna ben-
zer. Ciinkii onlar, biri gok agir1, digeri
cok eksik oldugu icin her ikisi de asag1
olan diger iki durum arasinda nefsin or-
ta (mutavassit) durum ve melekeleri-
dir”.?® Ancak orta farklh anlamlarda
kullamilabiliz. Gyle ki bir seyin kendi
zatiyla orta olmasi s6z konusu olabildi-
gi gibi —sayilar boyledir- bagka geylere
nispetle orta olmasi da s6z konusudur.

“Fiillerde ve ahlakta kullanilan orta ...

fiillerin kemmiyetlerinin, say1 ve mik-
tar bakimindan; keyfiyetlerinin, giddet
ve zayiflik bakimindan fiilin faili, obje-
si ve sebebiyle miinasebetine, zaman
ve yere gore takdir edilmesi gerekir...
Her fiilde orta, fiilin sartlarina gore
takdir edilenidir. Takdir edilmek ama-
cryla farkh fiillerin kendileriyle karg-
lastirildig seyler, her fiilde miktar ba-

kimindan aynt degildir”.®”
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e

Burada orta olani, bagka ifadeyle

adaletli olan1 belirlemek toplumsal ha-

yat soz konusu oldugunda yGneticinin
isidir. Ya da mutlulugu gerceklestirmek
pakimindan erdemli toplumda, her se-
viyeden insan ve grubun wyumiu bir-
likteligini gerceklestirecek adaletli ig-
leyist saglayacak olan yoneticidir. “Ah-
Jak ve fiillerde orta ve mutedil olan or-
taya gikaran Kisi, sehrin yoneticisi ve
sultanidrr. Sultan’in bunu kendisiyle
ortaya koydugu sanat ise siyasi sanat
ve sultanlik maharetidir”.®® Onun go-
revi “sehirleri o sekilde diizene koy-
maktir ki, sehrin biitiin béliimleri birbi-
riyle baglams ve uyum iginde ve kotii-
likleri ortadan kaldirip iyilikleri ka-
zanmak iizere halk igbirligi yapabil-
sin”.® Farabi’ye gore bu diizen, ancak
siyaset bilimine sahip olmakla miim-
kiindiir. Ciinkii burada ‘iradi fiiller,
davraniglar, yetiler ve diger seylerle il-
gili kanunlar ile farkh zaman ve du-
rumlara gdre bu kanunlarin 6zel uygu-
lamalarin1 yani onlarin nasil, hangi
seylerle, kac seyle olaylar hakkinda be-
lirlemede bulunulmas: ve bulunulma-
mast gerektifinin bilgisi’ s6z konusu-
dur ve bu da siyaset ilminin konusunu
olugturmaktadr®”.

Erdemli toplumda adalet, 6nce 6zel-
liklerinden biri adil olmak olan siyasi

(28) FM, 5.36.
(29) SM, s5.49.
(30) SM s.92-93.

dnderle®” ve ikinci olarak ‘sehrin kisim
ve kisimlarinin derecelerinin sevgi ba-
g1 ile birbiriyle birlestirilme ve baglan-
malart ile olur. Bu sebeple adalet sevgi-
ye tabidir’.®” Buradaki sevgi tabii degil
iradi fiillerle ve igtirak edilmesi gere-
ken diistincelerle ilgilidir. Erdemli se-
hirde sevgi, fazilete once igtirak sebe-
biyle, bir bagka ifadeyle fazilete ulasti-
racak olan diigiince ve fiillerle ilgili
paylagimda ortaya ¢ikar. Bunu karsihk-
i sevgi ve zevke dayal: sevgi takip
eder ki bu sayede onlar ‘birlesir ve bir-
birlerine baglanirlar’.®” Siyasi Onder
biyle bir birlikteligi kurmak ve devam
ettirmek durumundaki kisidir. Béylece
“adalet her geyden 6nce, sehir halkinmn
ortak oldugu iyi seylerin, onlarin hepsi-
nin arasinda paylagtiriimasinda ve son-
ra da, onlar arasinda boliigtiiriilen bu
seylerin korunmasinda olur. Bu iyi sey-
ler giiven, servet, seref, riitbe ve sehir
halkimin ortak olmast miimkiin olan di-
ger seylerdir. Ciinkii sehir halkinin her
birisinin, hakkettifine esit dlgiide, bu
iyi seylerden pay1 vardir. O halde onun,
ondan az veya ¢ok olmasi adaletsizlik
(cev)tir, ... adaletsizlik ... bir insanin
iyi seylerdeki payinin, ya bizzat o kisi-
ye, ya da gehir halkina onun (kiymetge
esit olan) bir bedeli iade edilmeksizin
elinden ¢ikarilmasidir”.®®

(31} “11. Tabiat: geregii adaletli ve adil kisileri sevmeli, baski (cevr) ve zulime, bunlari yapaniardan nefret etmeli,
kendisi ve bagkatan ile ilgili olarak insaf sahibi olmali, insanlari bdyle olmaya yoneltmeli, baskiya maruz

kalan insaniara acimal, giizel, asil ve dogru gordiigii herseyi desteklemeli, adil olmaya, adaleti uygulamaya
. davet edildigiinde onu yapmada, gerceklestirmede isteksiz inatgi, olmamali, tersine haksizlik ve kétilak
yapmast istendiginde bunu yapmaya direncli, kararlt ve istekli olmaldsr”. (MF, 5.7).

(32) M, 5.52.
{33) FM, 5.52-53.
(34) FM, 5.53.
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Sonug olarak Farabi’ye gore varlik,
Tanr’’mn zatinin dzelligi olan adil bir
yapidadir. Her varlik varligint korumak
ve miikemmellie erismek igin caligir.
Tabii varliklara bu amaca uygun tabii
giicler verilmistir ve isleyisleri adildir.
insan ise miikemmelliginin son derece-
si olan en yiice mutluluk’a erigmek i¢in
calismalicir. Bunun igin bir takim bil-
gilere ve eylemlere gerek vardir. Birey-
sel farklilikiar ve insanin ihtiyaglari se-
bebiyle her insan bunu en yetkin gekil-
de ve bireysel olarak yapamaz. Bunun
imkani, yetkinligi arzu eden bir toplu-
luk icinde ve yetkinlige sahip bir dnde-
re bagh olmakladir. Tabii ve zorunlu
diinyantn adil olma vasfin iradi diinya-
nin da kazanabilmesi ancak bu iki gar-
ta baghdir. Burada adalet paylagtirilmig
olanin korunmasi ve bunun devamhih-
ginin saglanmasidir. Boylece varliktaki
birlik ve biitiinliik saglanmig olacaktir.
Baska bir deyisle farkliliklara ragmen
varliktaki birligi saglamamn adi adalet-
tir. Ayrica ay iistii ve ay alt: varliklarda-
ki ‘miikemmel olana benzeme ve taklit
etme’ insan diinyas1 i¢in ancak adil bir
topluluk hayatinda miimkiindiir ve bu
sayede Tanri’ya benzemek difer var-
hklarda oldugu iizere gerceklesmis ola-
caktir.

Kinahizade Ali Efendi ve Adalet

Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai
adli eserini genig bir muhatap kitlesi
diigiinerek ve belli bir dzlemi gercek-
lestirmek maksadiyla kaleme almigtir.
Seleflerinin itibar goren eserleri gibi
elden ele dolasacak, ragbet edilecek ve
aym zamanda eskilerin goriislerine de

yer verecek Tiirkce bir ahlak kitabi
yazmay: arzuladifim: beyan eder. Bu
sebeple eserine ahlak konusunda fikir
beyan etmis bir ¢ok farkli inamglara
mensup diigiiniirden nakiller yapmus,
kissa ve tarihi malumat eklemistir.
Eserde en ¢ok nakil yapilan diigtiniir
Nasireddin Tusi olarak goriinmekle
birlikte, hatimede Islamilestirilmig ha-
liyle Platon ve Aristo’nun ahlaki nasi-
hatlerine yer verilmigtir. Bundan bagka
swras1 geldikge filozoflarin goriigleri di-
yerek isim vermeksizin nakiller yapip
onlarin yanlig anlasildifim agiklamaya
caligmgtir. Kinalizade’nin eseri ii¢ ki-
taptan olugmaktadir. Ciinkii seleflerin-
ce ve kendi zamaninda ahlak ¢ ayr
alana aynlmigtir. Buna gore birincisi
birey ahlak: (ilm-i ahlak), ikincisi aile
ahlaki (ilm-i tedbirii’l-menzil) ve
iiclinciisii devlet/toplum ahlaki (Ilm-i
tedbirii’l-medine).®?

Kinalizade yukanda belirtilen bo-
liimlerle ilgili diigiincelerine Farabi’de
oldugu gibi bir metafizik sorgulama ve
belirleme ile baglamaz. Gergi bu konu-
daki gériigleri dolayli olarak cikartila-
bilirse de ahlakla ilgili degeriendirme-
lerin satir aralarinda yer alan ara hii-
kiimlere dikkat edildiginde varlikta ca-
ri olan bir adalet prensibinin mevcudi-
yetini kabul ettigi goriiliir. Adil Tann
inancina szhip bir dindar olarak aksi
zaten miimkiin degildir. Varlikta bir dii-
zen vardir ve bu yaraticimin eseridir.
Diinyanin diizenini saglayan adalettir.
Fakat onun asil maksad1 insani saadete
gotiirecek ahlaki anlatmakur. Bu ma-
nadaki ahlak ise hikmetin ameli olarak

(35) Ahlak-t Alai, (haz. Huseyin Algiil, istanbul (tarihsiz)), 5.32-33. (Bundan sonra bu eser AA ksaltmasiyla

gdsterilecektir.}
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adlandirilan kismidir. Hikmet, nazari

ve ameli olarak ikiye ayrilir. Bir insan

once dogru inanca nazari hikmetle ula-
sip, ameli hikmet ile de ‘giizel ahlak ve
iyi huylart bilir’ ve boylece Tanr: kat1-
na layik bir mutluluga sahip olur.® In-
sanmn Tanrisal, ebedi mutluluga kavus-
masinda gerekli olan ameli hikmet de
ancak bir takim faziletlerle gergeklege-
bilir. Bu erdemlerin en dnemlisi adalet-
tir. Ciinkii onlarin hem i¢inde yer alir
hem de hepsinin toplamindan ortay ¢i-
kar. Kinalizade, baglangicta faziletin
nasil miimkiin olacagim aciklamaya
caligir. Insandaki cesitli “kuvvetlerden
meydan gelen isler sahih akla uygun ve
giizel bir tarzda ve itidal sinurinda mey-
dana gelirse, bu nevi iglere sebep olan
huya ‘fazilet’ denir”.®” Ahlakin teme-
linde yer alan huylar ahlaki anlamda
belirlenmemis, insanin ‘asil yaratihigin-
da iki tarafa da kabiliyetli’ olmasm
saglayan potansiyellerdir.®® Dolayisiy-
la “ahlakin degisebilecegi ogle vaktin-
deki giinesin parlaklifi gibi meydan-
dir”.® Bagka bir ifade ile erdemlilik
agisindan insan degismeye ve yonlen-
dirmeye acik bir varliktir.

insanda ii¢ ayn kaynaktan veya iig
ayn nefisten ii¢ ayn fazilet ortay ¢ikar.
Birincisi temyiz ve idrak kuvveti ki bu-
na nefs-1 meleki denir hikmetin kayna-
gidir, ikincisi gazap, intikam, tasallut,
iistiinlik ve makam kuvveti ki buna

(36) AA, s.34.
(37) AA, 5.93-94,
(38) AA, s.74.
(39) AA, s.41.
{40) AA, 5.96.
{41} AA, 5.125,
(42) AA, 5.96-97.
{43} AA, 5.156.

nefs-i seb’i denir, gecaat’in kaynagidar.,
Uciinciisii igtah, lezzet, yeme igme ve
cinsi istek kuvvetidir ki bu nefs-i behi-
mi’dir, iffetin kaynagidir. Bu ii¢ kuvvet
itidal iizere, yani ifrat ve tefritten uzak
kullanildifinda adi gegen faziletleri or-
taya ¢ikarir.“® Ciinkii ‘fazilet vasat ve
itidaldir’.“" Boylece ii¢ temel kuvvet-
ten ortaya ¢ikan eylemlerin fazilet sa-
yilmalart adalet prensibine baglanmig
olmaktadir.

Diger taraftan Kinalizade’de adalet
kusatici bir fazilet olarak da anilir. “Bu
ti¢ fazilet (hikmet, secaat, iffet) bir sa-
hista toplamirsa o sahis adil olur. Bu
liclin tamamina adalet derler. Bunun
zitty zuliimdiir. Ayrica bu ii¢ faziletin
subeleri vardm. Alem’de her ne fazilet
varsa bu ligiinden birine girer”.“” Kina-
lizade ayrica adaleti, fazileti belirleyen
ilke, ‘faziletler toplamt olan fazilet’ ya-
mnda bu faziletlerin kazamlmasindan
sonra ortaya cikacak ayn bir fazilet
olarak da dile getirir. “Bu licii kazani-
linca bunlardan dogacak en biiyiik fazi-
let de adalettir”.“® Bu farkl belirleme-
lerin gelisik yaklagimlar olmas: s6z ko-
nusu degildir. Kinahizade, bu sekilde
bir niteleme ile bireysel manada fazi-
letleri kendisiyle kazanacagimiz adalet
(huy) ile ikinci sahislarla ilgili eylem-
lerde belirleyici olan adalet (meleke)
ve eylemde varolan adaleti (fazilet) be-
lirlemis olmaktadir. Her durumda ada-
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let diger faziletlerde oldugu gibi ifrat
ve tefriti olan vasat’tir. Kinalizade se-
leflerinin iki ucu da zuliim (cevr) veya
adaletsizlik geklindeki ifadelerine ka-
tilmaz. Adaletin, vasat olmak anlamin-
da iki ucu da olumsuz bir fazilettir. An-
cak ona gore adaletin ifrat tarafi zuliim,
tefrit taraf inzilam’dir. *“Adaletin ifrati
zuliimdiir. Zullim, ser’an yasak oldugu
halde, bir kimsenin hakkina tecaviiz
edip, ya 1rz, ya mal ya da nefsine zarar
vermektir. Tefriti  ‘inzilam’dir ki, bir
kimsenin kendisi hakkinda vaki olan
her ¢esit zulme boyun egmek ve onu
kabul etmek suretiyle nefsine reziletin
bulagsmasina, ... razi olmasidir. Bazi
ahlak ulemasi adaletin ifratina da tefri-

tine de ‘cevr’ dediler”.“?

Kinalizade’nin bu yaklagim bagka-
larina adaletsizlik yapmakla kendisine
adaletsizlik yapilmasina razi olmayi
ayn1 anlamda diigiindiigiinii gdstermek-
tedir. Boylece adaletin ilk uygulama
alam ben’in kendisi olmaktadir. Veya
adaletin bu 6zelligi ben’de bagkalar’m
ve yine baskalarinda ben’i bir araya ge-
tiren ilke veya deger olmas: seklinde
diigiiniilebilir. Ancak o eserinde adale-
tin uygulama alanina doniik degerlen-
dirmelere daha fazla agirbk vermekte-
dir. Ona gore adalet basta insanin ken-
disine uygulayacag), sonra bagkalarin-
dan bekleyecegi ve nihayet kendi di-
sindakilerle iliskilerinde tabi olacagi
bir deger olmaktadir.

Kinalizade adaleti belirleyen vasat
olma igeriginin iki sekilde anlagilabile-

‘cegini diigiinmektedir.

(44) AA, 5.126.
(45) AA, 5.123-124.
(46) AA, 5.136-138.

“Birincisi hakiki vasat, iki seye de
uzakhign aym
nir.. .Ikincisi izafi vasat. Buna nev’i iti-
dal, gahsi itidal ve arzu’l- mizac derler.
iste ahlak ilminde muteber olan bu va-
sattir. Bundan dolay: fazilet her sahsa
gore muhtelif olur. Durum ve vakte gé-
re de degisir”.“? Ahlaki faziletlerdeki
bu degiskenlikle faziletlerin ve buna
bagh hayat durumlarinin belirsizlige
tabi oldugu sdylenmemektedir. Ciinkii
onu gozetecek olamin kazanmas: gere-
ken ‘hikmet’in i¢inde degisik durum-
larda kendisine gore hareket edilecek
bilgi veya yasa veya Ol¢ii mevcuttur.
“Adalette vasat mertebesi fazilet olup
icrasinda hicbir tarafa meyletmeden
vasat: korumak gerek... Her iste bu
mertebeye akil yoluyla ulasmak miim-
kiin olmadiindan Hakk ... kullarina
rahmet ve beldeleri himaye igin mizan
inzal buyurdu ki, bu ilahi yoldur ...
miikemmel olgiidiir. Bundan sonra
ikinci mizan sbzii gegerli olan hakim-
dir. Ikinci mizana ihtiyag su yiizdendir.

Insan nev’i yaratiligtan medeni tabi-
atlidir. ... Her nefis igtah duydugu ve
menfaat gordiigii seyi elde etmek iste-
yecekiir. Diger nefisler de .... Cebren
ve zullim yoluyla bagkasimin hakkini
almak suretiyle zalim olan kigiler top-
lumda goriilecektir. Hakkim aldirma-
mak isteyen de miidafaasim yapinca ...
O halde otoriter bir hakim lazimndir ki,
zulmii defedip ... adaleti saglasin ...

Adaletin korunmast igin toplumda
{ic sey lazamdir. Namus-1 Rabbani, Ha-
kim-i insani, Dinar-1 mizani ...”.“®
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Kinalizade igin adalet en serefli fazi-
Jettir. Buradaki sereflilik sifatinin iza-
hinda onun digerlerine de ickin ve aym
zamanda digerlerini kusatan bir yam
olmasmin da bir izah1 verilmis olmak-
tadur.

“Adalet en serefli fazilettir. En bii-
yiik haslettir. Zira adalet esitlikten (mu-
savat) ibarettir. Egitlik de beraberliktir.
Hakikatte bir seyin diger bir seyle say1
ve ozellikte yahut da bir bagka sifatta
birlik olmasidir. O halde esitligin teme-

" Ji birliktir (vahdet). Birlik ise sifatlarin

en sereflisi, hallerin en mitkemmelidir.

Zira birlik, birligin aslina doniip Hz.

Allah’a baglanmak ve yakinliktir.
Alemdeki g¢okluk arasinda hasil olan
her birlik hakiki birligin bir nur ve gol-
gesidir. Nisbetler i¢inde bile miisavat
nisbetinden daha sereflisi yoktur. ...
Adalet vasattir”.*”

Adalet ile birlik (tevhid) arasindaki
bu miinasebet, hemn birlik diigiincesine
verilen Onemi hem de adalet ilkesine
verilen degeri gostermektedir. Kinali-
zade daha once ifade edildigi gibi ada-
letin bireyden baglayan bir silsile ile
gerceklesmesi gerektigini diigiiniir.
Ona gore insan 6nce kendine karg: ada-
lethi ve daha sonra da yakinlarina kars1
adaletli olmalidir. Sehir hayatini iki ay-
n kategoride diigiinerek faziletli sehri
tek tiir, buna kars: faziletsiz gehirlerin
tiirlii gekillerde olabilecegini soyler.

(47) AA, 5.135.

. “Ahlak ve fazilet iizerine kurulmusg
bulunan sehrin fertleri bir arada bulun-
malar; hayir kazanmak ve kotiiliiklerle
rezilliklerden kaginmak esasina dayan-
mts bulunmaktadir. Hepsinin goniilleri
Hak inamgla doludur. Yine hepsinin iki
seyde miigterek olmalari lazim ve zaru-
ridir. Birincisi gorilg ve diigiince birligi.
Ikincisi hareket ve tavir birligi. Goriis
ve diigtince birligi, yaratilis ve sonugla .
bunlarin arasindaki inamglarin aym
yolda beraber olmasidir. Inamis ve gidi-
satta ayn: olma, mezhep aymlig: de-
mektir.

Hareketlerindeki beraberlik ise, ayn:
din ve kanun iizerinde yiiriimekle, eri-
silmesi arzu edilen olgunluk seviyesine
varmak icin, miigterek hareket etmele-
ridir. ...

Hepsinin diigiincesi hikmet kalipla-
rina dokiilmiis ve hepsinin hareketleri
adalet temelleri iizerine oturtulmug-
tur”.®¥

Kinalizade adaleti bir biitiin olarak
varhiktan baglayilp ve insanda bitiren
tinlii adalet dairest ile &zetler. Onun
nakline gore bu déngii Aristo’nun Is-
kender’e nasihatidir.*”

“Adldir mucib-i salah-1 cihan
(Adalet diinya diizeninin teminatidir)

Cihan bir bagdir duvar: devlet
(Diinya bir bagdir duvari devlet)

Devletin nazimu seriattir.
(Devletin diizenini {lahi kanun saglar)

{48) Deviet ve Aile Ahlaki, (haz. Ahmet Kahraman), Terciman 1001 Temel Eser 69. kitap, tarihsiz, 5.177.
(Bundan sonra bu eser DA kisaltmastyla gosterilecektir.)

{49) DA, 5.282. Daire-i adliye seklinde ifade edilen bu kavramun Tiirk edebiyatindaki érnekleri ile ilgili bir
calisma icin bkz, Nurettin Oztirk, ‘Eski Edebiyatimuzda Daire-i Adliye’, Sohbet Yeni Harran Cevresi,

Sanhurfa, 1991, 5.2, 5.29-33.
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Seriat olamaz hig haris illa Melik
(flahi kanunu ancak kuvvetli Hiikiim-
dar korur)

Melik zapteylemez illa lesker
(Ordusuz miilk elde tutulamaz)

Leskeri cemedemez illa mal
{Orduyu ancak mal ayakta tutar)

Mal: cemeden raiyettir
{Mal1 bir araya getiren halktir)

Raiyeti kul eder Padisah-1 Aleme adl
(Halk: idare altina ancak Hiikiimdar
alir)”.®?

Daire-i adliye seklindeki adlandirma
ile bu iligki oziinde, ‘Varlik diizenlilik-
tir, Diizenlilik adalettir, O halde varhk
adalettir,” seklinde bir basit akil yiiriit-
meyi barindirmaktadir. Varhk, diizen,
adalet hakkindaki bu baglantiyr Tiirk-
¢e’nin en eski metinlerinde de gormek
miimkiindiir®?.

Adaletin yonetim iginde gerceklesti-
rilmesi bakimindan en &nemli sartla-
rindan birisi egitliktir. Bunun gerekgcesi
ise varhiktaki yap: ozelikleridir. “Insan-
lar, aleme nisbetle dort unsur gibidir.
Bu unsurlar egit olmayinca, insan tabi-
at1 tam olmaz Bunun gibi fertler egit tu-
tulmazsa umumi nizam tesis edilmez.
Cemiyet bedeninin esas unsurlan da
insan bedeninin temel unsurlan gibi

- dorttiir. 1. a.Ulema ve hukukgular,
b.Katipler ve iktisatcilar, c.Tabipler ve
Sairler, d.Miineccimler ve miihendisler
... Bunlar su durumundadur. ... 2. Mu-
harip simflar, ... ates ...3. Ticaret ya-

(50) DA, 5.283.

panlar, ... hava ... 4. Ziraatle ugrasan-
lar .. toprak ...”.*?

Kinahzade toplum icindeki siniflar
fiziki varliin teme] unsurlariyla ben-
zestirerek hem adalete varliktan bir ge-
rekce getirmekte, hem de aralarindaki
adalet iligkisinin icerigini aciklamaya
caligmaktadir. Ancak adaletin sadece
diizenlilik, yasahlik seklindeki tasav-
vurunun mekanik bir igleyis olustura-
cagi da malumdur. Bu sebeple o, Fara-
bi’de oldugu gibi adaletli diizenle sev-
gi iligkisini giindeme getirir. Boylece
adaletin saglayacagi birlikten ziyade
sevginin saglayacagy birlige gecerck
Adalet iki ayrt seyin denklestirilmesi-
dir. Insaf kelimesinin (msf) kokiindeki
yarim olma manasini kullanarak bir ¢6-
ziimleme yapmaya ¢alisir.

“Muhabbet adaletten iistiindiir. Zira
muhabbet tabii birlife, adalet ise, yap-
ma birlige 6rnek olur. Hem muhabbet
birligi gerekli kilar ve ikiligi ortadan
kaldirir. Adalet ikilikten sonra olur. Zi-
ra adalet insaftir. Insaf liigatte nisf’tan
(yarum) tiiremigtir. Yani bir seyin yari-
sin1 kendi alip diger yarisimi da arkada-
st abir. ... Muhabbet sebebiyle birlige
ulagana, ikiligin bir boliimii olan adalet
hiikiimlerine ne ihtiyag vardur”.®¥

insanin topilum halinde yagamasinin
imkanim sadece ihtiyaglarin giderilme-
si ve varhgini devam ettirmede gérme-
yen Kinalizade insanin sevmesini de
burada dikkate almaktadwu. Ona gore

(51} Konu icin bakimz, Sait Bager, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tére’den Sevgi Toplumuna, Seyran yaymiari, Istanbul

1995, 5.97-100.
(52) DA, s.216.
(53) DA, 5.142-143.
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insan kelimesi nisyan (unutmak) teri-

~miyle degil iins (anlagma) kelimesiyle

agiklanabilir. Anlagabilme ve kaynaga-
bilme 6zelligi ile insan insan adim al-
mistir.®? Boylece insan bir arada yasa-
ma ve kaynagma igin bir takim zorluk-
lar1 ve zararlart agmak durumunda bir
varhiktir. Bu olumsuzluklar: giderme-
nin bir yolu kanun, adalet ve devlet
idaresindeki hiikiimlerin yerine getiril-
mesi, diger bir yolu da sevgidir. Fakat
bu yol genele degil 6zel bir insan sevi-
yesine uygulanabilir. Oyle ise adalet
her kesimden insan isteklerinin kargi-
likl hale gelmesi sonucu, iistiin gelme
durumunu diizenlemek icindir. Sevgi-
nin hiikiim siirdiigii toplulukta adalete
ihtiya¢ yoktur, Ciinki kisinin, istegi ve
arzusu olan bir seyi, sevdigi isteyince
ona birakmast muhtemeldir, hatta sev-
diginin onu almas: kendi arzusuna da-
ha uygun olur.®®

Farabi ile Kinalizade arasinda ko-
nuyu ele aliken kullanilan benzetme-
lerden baglayarak bir ¢ok konuda ben-
zerlikler gormek miimkiindiir. Bu bir
olciide tabiidir. Ciinki onlar aym kiiltiir

(54) DA, s.156.
(55) DA, s.141-142.

dairesinin icinde ve aym belirleyici un-
surlarn etkisinde yetigmis ve diiglince-
lerini ifade eden iki diigiiniirdiir. Ale-
min yapisi ile insamin yapisi, alemin
diizeni ile sehrin yapisi, sehrin yap: ve
igleyisi ile insanin yap1 ve igleyisi, y6-
netici ile tabip arasindaki gaye ve ey-
lem benzerligi ortak benzetmelerinden-
dir. Aym: sekilde adalet fikrinin kayna-
g1 olarak varlig1 gormeleri ve varlikta
adaletin olmazsa olmaz bir konumda
oldugu diisiincesi de ortaktir. Her iki
diigliniir i¢in insan bir gaye i¢in vardir
ve bu gaye milkemmellik veya ebedi
saadettir. Bunun tahakkuku da ancak
adalete baghdir. Adalet ise adil bir yo-
neticinin idaresinde ortak inang, diigiin-
ce ve hedefleri olan insanlar toplulu-
gunda miimkiindiir. Bu benzerlikler
onlann ayn fikirlere bire bir sahip ol-
duklari1 anlamina, bagka bir deyigle Ki-
nalizade’nin Farabi’nin taklitcisi oldu-
gu anlamina gelmemektedir. Her sey-
den 6nce onlarin adalet konusunu ele
ahglarinin cercevesi farklhidir. Kinali-
zade konuyu ahlak alaninda degerlen-
dirirken Farabi metafizik ve siyaset fel-
sefesi baglaminda ele almaktadir,
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Seriat olamaz hig haris illa Melik
(flahi kanunu ancak kuvvetli Hiikiim-
dar korur)

Melik zapteylemez illa lesker
(Ordusuz miilk elde tutulamaz)

Legkeri cemedemez illa mal
(Orduyu ancak mal ayakta tutar)

Mali cemeden raiyettir
(Mah bir araya getiren halktir)

Raiyeti kul eder Padisah-1 Aleme adl
(Halk: idare altina ancak Hiikiimdar

alir)”.%

Daire-i adliye seklindeki adlandirma
ile bu iligki dziinde, ‘Varlik dtizenlilik-
tir, Diizenlilik adalettir, O halde varlik
adalettir,” seklinde bir basit akil yiiriit-
meyi barindwmaktadir. Varlik, diizen,
adalet hakkindaki bu baglantty: Tiirk-
ce’nin en eski metinlerinde de goérmek
miimkiindiir®".

Adaletin yonetim iginde gerceklegti-
rilmesi bakimindan en 6nemli sartla-
rindan birisi esitliktir. Bunun gerekcesi
ise varliktaki yap1 ozelikleridir. “Insan-
lar, aleme nisbetle dort unsur gibidir.
Bu unsurlar esit olmayinca, insan tabi-
at1 tam olmaz Bunun gibi fertler egit tu-
tulmazsa umumi nizam tesis edilmez.
Cemiyet bedeninin esas unsurlar1 da
insan bedeninin temel unsurlar gibi

- dorttiir. 1. a.Ulema ve hukukcular,
b.Katipler ve iktisat¢ilar, c.Tabipler ve
Sairler, d.Miineccimler ve mithendisler
... Bunlar su duromundadar. ... 2. Mu-
harip siniflar, ... ates ...3. Ticaret ya-

(50) DA, 5.283.

panlar, ... hava ... 4. Ziraatle ugragan-

¥ (52)

lar .. toprak ...

Kinalizade toplum i¢indeki siniflan
fiziki varhgm teme! unsurlariyla ben-
zegtirerek hem adalete varliktan bir ge-
rekge getirmekte, hem de aralarindaki
adalet iligkisinin icerigini aciklamaya
cahsmaktadir. Ancak adaletin sadece
diizenlilik, yasahlik seklindeki tasav-
vurunun mekanik bir igleyis olustura-
cagi da malumdur. Bu sebeple o, Fara-
bi’de oldugu gibi adaletli diizenle sev-
gi iligkisini glindeme getirir. Boylece
adaletin saglayacag birlikten ziyade
sevginin saglayacag: birlige gecerek
Adalet iki ayr1 seyin denklestirilmesi-
dir. Insaf kelimesinin (nisf) kokiindeki
yarim olma manasini kullanarak bir ¢6-
ziimleme yapmaya ¢ahsir.

“Muhabbet adaletten iistlindiir. Zira
muhabbet tabii birlige, adalet ise, yap-
ma birlige 6rnek olur. Hem muhabbet
birligi gerekli kilar ve ikili§i ortadan
kaldirir. Adalet ikilikten sonra olur. Zi-
ra adalet insaftir. Insaf liigatte misf’tan
(yanim) tiiremigtir. Yani bir seyin yari-
sint kendi alip diger yarisin: da arkada-

s1 alir. ... Muhabbet sebebiyle birlige -

ulasana, ikiligin bir boliimii olan adalet
hitkiimlerine ne ihtiyag vardir”.*”

Insamn toplum halinde yagamasinin
imkanin: sadece ihtiyaglarin giderilme-
st ve varhigim devam ettirmede gorme-
yen Kinahizade insanin sevmesini de
burada dikkate almaktadi. Ona gore

(51} Konu igin bakintz, Sait Baser, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tore’den Sevgi Toplumuna, Seyran yaymnlan, Istanbul

1995, 5.97-100.
(52} DA, s.216.
(53) DA, s.142-143.
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insan kelimesi nisyan (unutmak) teri-

~ miyle degil iins (anlagma) kelimesiyle

aciklanabilir. Anlagabilme ve kaynasa-
bilme 0Ozelligi ile insan insan acdim al-
mustir.®” Boylece insan bir arada yasa-
ma ve kaynagma igin bir takim zorluk-
lar1 ve zararlann asmak durnmunda bir
varliktir. Bu olumsuzluklar1 giderme-
nin bir yolu kanun, adalet ve devlet
idaresindeki hiikiimlerin yerine getiril-
mesi, diger bir yolu da sevgidir, Fakat
bu yol genele degil ézel bir insan sevi-
yesine uygulanabilir. Oyle ise adalet
her kesimden insan isteklerinin kargi-
Iikh hale gelmesi sonucu, istiin gelme
durumunu diizenlemek igindir. Sevgi-
nin hitkiim siirdiigii toplulukta adalete
ihtiyag yoktur. Ciinkii kisinin, istegi ve
arzusu olan bir geyi, sevdigi isteyince
ona birakmasi1 muhtemeldir, hatta sev-
diginin onu aimast kendi arzusuna da-
ha uygun olur.*¥

Farabi ile Kinalizade arasinda ko-
nuyu ele alirken kullanilan benzetme-
lerden baglayarak bir ¢cok konuda ben-
zerlikler gormek miimkiindiir. Bu bir
olclide tabiidir. Ciinkii onlar ayni kiiltiir

(54) DA, s.156.
(55) DA, 5.141-142.

dairesinin i¢inde ve aym belirleyici un-
surlarin etkisinde yetigsmis ve diigtince-
lerini ifade eden iki diigiiniirdiir. Ale-
min yapist ile insanin yapisi, alemin
diizeni ile gehrin yapisi, sehrin yapi ve
isleyisi ile insanin yap1 ve igleyisi, yo-
netici ile tabip arasindaki gaye ve ey-
lem benzerligi ortak benzetmelerinden-
dir. Ayn: gekilde adalet fikrinin kayna-
&1 olarak varhg gormeleri ve varlikta
adaletin olmazsa olmaz bir konumda
oldugu diisiincesi de ortaktir. Her iki
diigiiniir i¢in insan bir gaye icin vardir
ve bu gaye mikemmellik veya ebedi
saadettir. Bunun tahakkuku da ancak
adalete baglidir. Adalet ise adil bir y6-
neticinin idaresinde ortak inang, diigiin-
ce ve hedefleri olan insanlar toplulu-
gunda miimkiindiir. Bu benzerlikler
onlarin ayni fikirlere bire bir sahip oi-
duklar1 anlamina, bagka bir deyisle Ki-
nalizade’nin Farabi’nin taklitcisi oldu- ’
gu anlamma gelmemektedir. Her sey-
den 6nce onlarin adalet konusunu ele
ahslarinin cergevesi farkhdir. Kinali-
zade konuyu ahlak alaninda degerlen-
dirirken Farabi metafizik ve siyaset fel-
sefesi baglaminda ele almaktadir.
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