Gazzali ve Mevlana’da Adalet
Kavrami

Murat Erten”

Filozoflar yasadiklar: ¢agm iirtinle-
ridirler. Ait olduklar1 ¢agdan/dénem-
den dogrudan etkilenirler ve bu etkiyi
_ dolayh ya da dolaysiz, olumlu ya da
olumsuz fakat mutlaka diigiincelerine
yansitirlar. “Gag” sozil burada, filozo-
fun yasadigi cografyanin fiziksel etki-
sini, hem toplumun siyasi, ahlaki, eko-
nomik, vs. durumunu hem de kendi ki-
sisel yagamim gevreleyen bir tabir ola-
rak kullamlmaktadir. Bu anlamda ve bu
ergeveden balildifinda hem Gazzali
hemn Mevlana, icine dogduklar kiiltiir
ve tarihin tiim etkilerini genel felsefe-
lerinde fakat dzellikle siyaset felsefele-
rinde onemli blgiide serimlerler.

Yasadigi ¢agin en tnemli sorunu
olarak Batini tehdidini goren Gazzali
(1058-1111), bu probleme o kadar
dnem vermistir ki, Islam’a yonelik teh-
ditler arasinda, etkisini olabildigince
hissettirmeye devam eden Hagh Sefer-
leri’ne yer bile vermez. El-Munkiz’da
szellikle bir bolim aymp Batini di-
siincesinin detaylarim yetkinlikle anla-
tp okuyucuyu bilgilendiren Gazzali,
yine de kendisine gore dogru olani sdy-
lemekten cekinmez. Gergegi, varhigin
hakikatini arayan insan icin ne kelam,
ne felsefe ne de Batnilik tatmin edici
degildir. O, gergegi tasavvufta bulur.

Bu ¢abasinda bize gore, aradig1 seyin
bir i¢ rahathgy/huzuru olmasi en onem-
li etkendir. O, bilginin, yaraticthgin,
aklin peginde degildir, bilmek degil yii-
reginde hissetmek istemektedir. Ogren-
mek yeterli gelmez ona, dgrendigi sey
yiiregini doldurmamaktadir. Gazza-
li'nin asil aradigi Allah’in bilgisidir
(marifetullah) ve aradigim builduguna
ancak ve yalmzca tasavvufun kendisi-
ne verdigi rahatlama hissi ile ikna ol-
musgtur.

fkinci bir etken olarak, yakin iligki-
de bulundugu devletin iki dnemli sahst
sultan Meliksah ve veziri Nizam’iil-
Miilk’iin Batini saldirganlar tarafindan
kisa zaman arayla katledilmesi de onun
tasavvufa kaymasinda etkili olmustur
denebilir. Kisilik dzellikleri bakimin-
dan uzleteftoplumdan uzak yagamaya
yatkin oldugu diigiiniildiigiinde, kigisel
inang etkinliginin ve ice kapanikhigin
one cikarildif ve Tanrisal deneyimle-
rin bireysel diizeyde yasandifn tasav-
vufa yaklagmas: anlagiimaz degildir.

Hayatimn yoniini degistiren bu ki-
rilmay: yasamadan once diisiincesinin
temellerini zaten atmig bulunan Gazza-
li, hitkiimdarlik edecek kimsenin belli
bagh ozellikler tagimast taraftaridir. Bu
szellikleri ince ince anlatip siralayan
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Gazzali, o kimsenin hiikiimdar olabile-
cegi konusunda toplumun ittifak etme-
sini sart kosar. Bu, bagka bir anlatimla,
hiikiimdarin bu yetkeye sahip oldugu
konusunda halkiny ikna etmesi gerekti-
gi anlammna gelir. Diisiincesinin ana
hatlari degismemekle birlikte hayatinin
sonuna dogru ve yukarida sozii edilen
suikast olaylarindan sonra teorisinde
bazi kiigiik degisikliklere yer verir ve
érnegin hilkiimdarin istenen diizeyde
szellikleri haiz olmamas1 durumunda,
bu konuda damisip dogruya yonelebile-
cegi kigileri etrafinda bulundurmasinin
yeterli olacagini ifade eder. Bu konuya
asagida daha detayl olarak deginece-
giz.

Mevlana (12077-1273) da Gazzali
gibi, yakin cografyamn sosyopolitik
hareketliliginden oldukga fazla etkilen-
mistir. 13. yiizyl baginda, Anadolu’ya
gbg ettiginde on, on iki yaginda idi ve
Anadolu’da heniiz bir siyasi birlik ku-
rulmus degildi. Ayn topraklar lizerinde
Bizans imparatorluéu’nun, Karadeniz
kiyilarin elinde bulunduran Rum Dev-
leti'nin, orta Anadolu’da Selguklu
Devleti’nin, doguda bazi ufak beylikle-
rin ve giineyde Eyyubiler’in hak iddia
etmesi yeterince karigik bir ortam ya-
ratmiyormug gibi, i¢ Asya’dan gelen
Mogollar'in yarattifr korku, Anadolu
yanmadasim daha da kansik bir siyasi
havaya biiriiyordu.

Mevlana, bahsi gecen bu karmasay1
en yakin merkezden, Konya’dan izle-
mig ve halkta uyanan giivensizlik duy-

~ gusuna en yakin mesafeden gahit ol-

mugtur. Alaeddin Keykubat’in istiin
cabasi ile kisa siireli bir birlige ve hu-
zura kavugan bu cografya, 1240-1243

arasinda, Marag’ta patlak veren, Kon-
ya'ya kadar yayilan ve tim Anado-
lu’yu etkisine alan Babai Isyant ile bir-
ligini onarilamaz diizeyde yitirmis ve
Mogollarin Konya'ya kadar yiiriimek
konusunda cesaretini arttirmigtir. 1247
Selgukiu fmparatorlugu’nun varisi olan
Anadolu Selcukiulari’nin tarihin sayfa-
larina kanistig1 yil olacaktir. Bu derece
ciddi boyutlarda cereyan eden toplum-
sal sarsintilar halki, hakl olarak bir
yandan tekkelere, daha iyi bir deyisle
ruhani liderlere yoneltmis; diger yan-
dan iilkeye hakim olan bu giivensizlik
ve emniyetsizlik ortamina ancak mut-
lak giice sahip bir liderin son verebile-
cefi kamsina sevketmistir. Goriildiigii
kadariyla aym diistinceler Mevlana'ya
da hakimdir.

Konya’ya yerlestikleri zamandan bu
yana halkin ilgisine mazhar olan Mev-
lana ve ailesi, bu donemde daha bir il-
gi odag1 olmugtur. Dolayisiyla Mevla-
na da halki, bu savag ve kargaga orta-
mindan cekip ¢tkaracak liderin, komsu
devletlerin hiikiimdarlar dahil tiim hal-
kin iizerinde ittifak ettigi bir lider ol-
mas1, bu hiikiimdarin tek egemen ola-
rak biitiin yetkileri elinde toplamast ve
halkn terediitsiiz bicimde ona itaat et-
mesi gerektifini anlatmaktadur. Ona
gore hiikiimdar hiikiim sahibidir ve
halka diisen sorgusuz sualsiz itaattir.

Halil inalcik, Tiirk Kiiltiiriinde Tore
Ve Yasa Gelenegi adh yazisinda, eski
Tiirk kiiltiiriine iligkin en 6nemli kay-
nakiarm baginda gelen Kutadgu Bi-
lig’den adalete ve adil hiikiimdara ilig-
kin su 6nermeleri aktarmaktadur:
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“Ulkeyi elde tutmak igin gok asker
ve ordu lazaimdir. Askerleri beslemek
icinse bol mal ve servete ihtiyag vardir.
Bu mal: elde etmek i¢in halkin zengin
olmas: gerekir, bunun igin dogru ka-
nunlar konulmalidir. Bunlardan biri ih-
mal edilirse dordii de kalir; dordii ih-
mal edilirse devlet ¢oziilmeye yiiz tu-
tar.”

Bunlardan hareketle, hiikiimdara ise
su ogiitler verilmektedir:

“Ey hakim; memlekette uzun miid-
det hiikiim siirmek istersen, kanunu
dogru yiiriitmeli ve halki korumalisin.
Kanun ile iilke genigler, diinya diizene
girer. Zuliim ile iilke eksilir, diinya bo-
zulur.”

Sozii gecen kanunlar ise su ilkelere
yonelik omalidir:

“Para ayarimt dogru tutmak (zira pa-
ramn altin ve giimiig gibi degerli metal-
lerden iiretildigi durumlarda, kullanila-
cak miktarin kanunlarda belirlenmis
miktarda olmasinin saglanmasi ve pi-
yasaya diigiik ayarlt para siiriilmesinin
onlenmesi hayati 6neme sahiptir), hal-
k1 adil kanunlaria idare etmek ve glic-
liiniin zayifi hilkmii altina almasma
miisade etmemek, haydutlar1 ortadan
kaldirmak, yollart acik tutmak ve her-
kese mertebesine gore muamele et-
mek.”

Genel olarak hemen biitiin adalet te-
orilerinde icerilebilecek bu ilkeler,
Tiirk geleneginde one ¢ikarilan hakan
motifi géz oniinde bulunduruldugunda
farkh bir goriintii kazanmakta ve s6zii
edilen tiim bu gérev ve sorumlulular
tek bagina hakanin omuzlarina yiikle-
mektedir. Islam geleneginde ise hii-

kiimdarin, tiim yetkileri iizerinde topla-
makla birlikte bir danigma kurulu ile
birlikte galigmas1 ve uygulamalarinda,
gerektiginde bu kurulun onayin: almast
daha uygun kabul edilmistir. Dolay1-
siyla Tiirk geleneginde tiim yetkilerin
tek elde toplanmasi, bu yetkileri elinde
bulunduran kiginin de hakan veya bag-
bug kabul edilmesi ayn1 zamanda gu iki
sonucu dogurmusgtur:

Birincisi; bahsi gegen bu yonetsel
yetke ve erkin kimde toplandii, yetke
ve erkin kendisinden daha 6nemli bir
goriintli kazamr; zira hakanbik ya da
hiikiimdarlik yetkinin elde edilmesi ile
kazaniimamakta, tersine hiikiimdarlig1
elde eden kimse bu yetke ve erki kul-
lanma hakkina da sahip olmaktadir.

Ikincisi ise; bu yetke ve erkin elde
edilmesi kigiyi dolaysiz bicimde hakan
kildig1 icin, hakanlifini yahut hiikiim-
darligim bagka ve iist bir makama ka-
bul ettirmek ya da yetkilerini ondan al-
mak zorunda degildir. Bu durum da
halkin iizerinde bir bask: unsuru olarak
zaruri bir itaati gerektirir. Bu makama
duyulacak itaat, ilahi bir kdkene sahip-
mig gibi algilandifinda, halk ile hi-
kiimdar arasina, dogal olmayan fakat
aym zamanda asilmas1 miimkiin de ol-
mayan bir mesafe girmig olur. Hiikiim-
darlik makaminin yetkileri tartigma go-
tiirmez, itaatsizlik ya da hiikmiine di-
renmek diisiiniilemez bile; hatta bir se-
kilde isyan etmek s6z konusu olsa bile
hal edilen hiikiimdarin yerine yine
onun soyundan birisi getirilir. Sirf bu
uygulama bile, reayanin hiikiimdarlik
makamina karsi nastl uzak ve agag bir
mesafede durdugunu gostermek baki-
mindan yeteli goriimmektedir. Bu tiir-
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den uygulamalarin son ve etkin drnek-

lerini Selcuklu ve Osmanlhi Devletle-

ri’nden hatirlamak miimkiindiir.

Eski fran ve Tiirk siyaset gelenegin-
de yukarnidaki gibi anlagilan ve uygula-
na adalet ilkesine iligkin olarak; dige-
rinden oldukga farkl: bir anlayisa, gele-
nege ve vizyona sahip Islam gelenegi
de aym sekilde, benzer onciiller ileri
siirmektedir. Nizam’il-Miilk’{in Siya-
setname’sinde, miisliman bir devlet
adami olarak hiiktimdarin haftada en az
iki defa halk: dinlemesi, dertlerine gare
bulmas: ve adaleti dogrudan ve siiratle
yerine getirmesi tavsiye edilmekiedir.
Bu ilke biitiin Islam devletlerinde bi-
rinci derecede dnemsenen bir ilke ola-
rak benimsenmistir.

Yalnizca bir kelime ile anlatilmak is-
tendiginde; Yahudilik i¢in diizen, Hi-
ristiyanlik icin sevgi fakat Islam icin

" adalet kelimeleri karsilik geldigi gorii-

lecektir. Islam’da kemal sifati/insan
tamalayan, miikemmellestiren sifat
olarak anlagilan adalet, erdemler ara-
sinda en fist noktaya konulmaktadir.
Kaldr ki, adalet tamimlari ancak, hii-

kiimdann uygulamalarn ile bir igerik

kazanmaktadir. Buna uygun olarak fs-
lam’in temel kaynagi olan Kur’an-i
Kerim’de, i¢inde adalet kelimesi gegen
35 civan ayet bulunmaktadir. Bu ayet-
lerin icerikleri ise oldukca dolu ve de-
taylidir. Erdemli kisi, adil olan ve ada-
letli s6z sbyleyen kigidir. Aym zaman-
da adalet erdemi; bagka erdemler (ilim
ya da cesaret erdemi) gibi azalip ¢cogal-
maz, ya vardir ya da yoktur. Islami
kaynaklarda insanin sahip olmas: gere-
ken erdemler swralanirken’ birgok er-
demden soz edildigi halde, adalet erde-

mi; ittifakla son, en 6nemii ve tiim di-
ger erdemlerin bir araya gelmesi ile or-
taya cikan en degerli erdem olarak anil-
maktadir.

Miimin olarak insanlarin itidal iize-
refasiriliklardan uzak bir yagam siirme-
leri adalet olarak adlandirilirken, bir-
den fazla es almak isteyen kisiye, ara-
larinda adaleti saglamak sarti kosul-
maktadir. Hiikiimdarin sorumlulugu-
nun daha agir oldugu goz Sniinde bu-
lundurularak onun adaleti, haki ile
haksizi aywrdetmek, hakk: hak edene
vermek, vs. gibi tammlarla doldurul-
maktadir. Daha carpici olam ise Al-
Jah’in kendisini adil olarak nitelemesi-
dir. Allah, mutlak adalet sahibidir ve
Nahl Suresi’nde adaletini; gilinahi ne
olursa olsun kigiye sugunun tam kargi-
ligin: verecek, ancak kullarina sevapla-
1 kargihginda kat kat fazla 6diil bahge-
decek olmast bigiminde tarif etmekte-
dir. Bu noktada tanrisal bir 6genin dne
¢ikarildifi muhakkaktir, zira sugun
kargiliginin tam ve eksiksiz olarak be-
lirlenmesi insani var olugu agmaktadur.
Hegel’in bu konudaki su sézlerini ha-
tirlamakta fayda vardu: Bir sugun tam
karsilif olan cezanin bir yil, on ay, bir .
giin mii yoksa bir yil, on ay ve iki giin
mii oldugunu kim bilebilir ki? Ya da
bunu belirleyecek bir makam tesis edi-
lebilir mi, bunun imkani var midir? Ay-
m sugu iglemis bulunan iki insanin; hu-
kukta cezalarin mutlak degil belli ara-
liklar iginde ongoriildiigii de disiini-
liirse; birbirlerinden farkli cezalar al-
malarnin sebebi; iginde bulunduklari
farkl1 yasam kosullar: ise, bu farkldig
mutlak anlamda kim nasil farkedebilir?
Adaletin herkese egit uzakhikta bulan-
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masi ilkesi uyarinca, bu ilkeyi nesnel-
lestirecek bir yontem oOnerilebilir mi?
Tiim bu sorular diigiiniildiigiinde, belki
de diinya tarihinde higbir zaman ger-
ceklesmemis bir durumun vaadedildigi
goriiliir kutsal kitapta,

Fakat kabul edilmelidir ki bu tiirden
detaylarla oriilii bir teori, muhatabi
olan tiim bireyleri (gerek hiikiimdar ge-
rekse reaya) sinirladigi da agiktir, Ada-
leti boyle tamimlayan kutsal kitap, ada-
letsiz kimseyi ise; dilsiz ve giicti hicbir
is gérmeye yetmeyen kdleye benzet-
mektedir, S6z sdyleme (bunu emretme
ya da ikna etme yetisi olarak da anlaya-
biliriz) ve gii¢ kullanma yetisinden
mahrum olma ve 6zglir bir hayat yahut
iradeye sahip olmama kavramlarimn
vurgulandifina ozellikle dikkat etmek
gerekmektedir. Zira sugun karsilifinin
olmast ve cezada denklige vurgu yapil-

masy; hakkin hakliya verilmesidir ki bu '

da dogaya ickin bir kural olarak dur-
maktadir. Doga durumunda her suga
bir ceza karsilik gelir ki, bu olgu; insan
akli tarafindan higbir kogul yahut ilke-
ye gerek duyulmaksizin kavranir. Zul-
miin, artt bir ¢caba gerektirdigi, dogal
olmayip toplumsala sonradan/digaridan
eklenmis ve iyi degil k6tii olusu, verili
akil igin, bagka hicbir ilke ya da kurala
basvurmasina/dayanmasina gerek ol-
maksizin agik bigimde anlagilirdir ve
Oniimiizde duran adalet teorileri veya
toplumsal teorilerde 6ne ¢ikarilan ilke-
ler ya da hak sdylemleri, ancak bu an-
lamayr agiklamak i¢in bagvurulacak
kurgulardir.

Adaletin bir olgu olarak sozti gecen
diisiiniirlerde ele alinig tarzi iki ayrim
itzerinde ilerler. Adil kisi, halktan biri

ise, sorumlulugu diger fertlere ve Tan-

rI’'ya kargidir. Adaletten ayriddiga nok-

tada haklarin ihlal ettigi muhatabt an-
cak bir bagka kigi olabilir. Bunun din-
deki karsilig: olan kul hakki tabiri, bu
sucun ceza yahut af hakkini, yalmz ve
sadece haksizlifa ugrayan kimseye
(Tanrr’ya bile degil) birakmamn for-
miilasyonudur. Bu noktada Gazzali ile
Mevlana paralele gortigler ileri siir-
mektedirler.

- Ancak hiikiimdarin adaleti konusun-
da farkl goriiglere sahiptirler. Hiikiim-
darin sorumlulugu hem halka hem de
Tanri’ya kargidir. Ulke sathinda mey-
dana gelecek her tiirlii eylemin muha-
tabi olarak, bu eylemlerin olumlu ya da
olumsuz tiim sonuglarindan da kendisi
sorumlu tutulacakti. Bu durum hii-
kitmdari, her eylemini, her kararini
adalet ilkesi tizerine temellendirmek ve
hatta bunu agiklamak zorunlulugu ile
karst karstya birakacaktir.

Bu agmazin farkinda olarak Gazzali,
hiikiimdarin hiikiim verme mekaniz-
masim ilkesel bazda sistemlestirmek
ve adaletli olusu tanimlayarak hiikiim-
darin bu tamm ya da sinirlar dahilinde
hareket etmesini saglamak istemekte-
dir. Ona gore adil hiikiimdar oncelikle
miimin olmali ve dini ve diinyevi bilgi-
ye sahip bulunmalidir. Akill: ve akli
kullanacak bir yasta olmali, bilgisini
kullanmak kudret ve cesaretine sahip
olmalidir. Ancak bu 6zelliklere sahip
bir hiikkiimdar adaleti taniyabilir ve uy-
gulayabilir.

Gazzali, orta donem eserlerinde bu
ozellikleri siralamasina ve bu konuda
oldukga 1srarc1 ve taviz vermez gériin-
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mesine kargmn son dénem eserlerinde

_ ve Ozellikle Nasihat’iil-Miilik’te (Hii-

kiimdarlara Ogiitler) bu niteliklwer ko-
nusunda daha yumusak bir tonu benim-
ser ve hiikiimdarin cesitli eksikliklere
sahip olbilecegini kabul ederek, bu ek-
siklikleri yardimcilar vasitasiyla gide-
rebilmesine olanak tanir. Ornegin ilim
konusunda yeterli olmayan hiikiimdar
alimleri etrafinda toplamak; iyi bir as-

- ker olmayan hiikiimdar ise kudretli or-

du komutanlarint goreviendirmek sure-
tiyle gerekli olan bu sartlart yerine ge-
tirmig olur.

Mevlana ise bu tlirden sartlar/nite-

. likler siralamaz; onun icin boyle sinir-

lar belirlemenin imkani yok gibidir. Bir
kimsenin hiikiimdar olmasi, bu maka-
mt elde etmesi ile es anlamh gibidir,
makamu iggal eden kimse, aym zaman-
da dngoriilen tiim yetkileri de kullanma
hakkina sahip olacaktir. Kaldi ki Mev-
lana’nin asil meselesi, hiikiim sahibinin
tagimast gereken. ozelliklerden daha
cok ona duyulacak giiven ve baghlik
duygular: gibidir. Uzerinde yogunlagti-
g1 temel konu halkin hiikiimdara itaati-
dir. Ne sekilde olursa olsun hiikiimdar-
lig1 elde etmek (elbetteki hem ilahi
hem diinyevi kanunlar bakimindan
megru bir elde edig makbuldiir), o kim-
seye itaat etmeyi zorunlu kilmaktadir.
Bunun sebebi kimin hiikiimdar oldugu
degil, o makamin kimin elinde oldugu-
dur. Bagka deyisle, itaat edilen kisi de-
8il makamdir. Zira devlet bagkam ayn:
zamanda hem Allah’in gélgesi’dir (z1l-
lullah), hem de peygamberin varisidir.
Hiikiimdara itaat, onun nezdinde, za-
maninda bu makam: iggal etmis tiim
din biiyiiklerine, peygambere ve en

onemlisi Tanr’nin otoritesine boyun
egmek anlamina gelmektedir.

Biitlin bunlardan olarak denebilir ki,
Gazzali adalet ve hakkaniyet ilkesine
vurgu yaparak otoriteyi, hiikiimdardan
kaynaklanan ve ondan baglayip halka
yonelen bir siyaset iizere tesis ederken;
Mevlana, otoritenin mutlakligina vurgu
yaparak olguyu, halkin anlamasinda te-
sis etmekte ve halkin itaati olarak bas-
layan ve oradan hiikiimdara yonelen
bir siyaset olarak tarif etmektedir. Sozii
edildigi bicimde Gazzali'ye gore hii-
kiimdarin yeterliliklerini sergilemek
zorunda olusgu, halk: bu makami hak et-
tigine ikna etmesi olarak anlagilabilir
ve var olan yetersizliklerini ortadan
kaldirmak zorunda olusu aktif bir siya-
set ve otorite 6ngordiigli anlamna gel-
mektedir.

Buna kargin Mevlana, kiginin bu yii-
ce ve ilahi makam isgal edisini yine
ilahi bir etki ile agikladig1 noktada, hii-
kiimdar ile digerleri arasina dogal ve
tanrisal bir mesafe koymaktadir. O hal-
de kigi Tanry’min liitfuna mazhar olmusg
ve digerlerinin yonetim hakkinm elde
etmig bulunmaktadir. Bu ilahi etki hii-
kiimdarmn tim kararlarinda etkili ol-
makta ve adaletin sagmaz bigimde te-
celli edecegini bir nevi garanti etmek-
tedir. Bu noktada, goniilden bagh bu-
lundugu tevhid inancinin etkisinde, hii-
kiimdarin ilmi ile cesaretinin, yahut
adaleti ile otoritesinin birbirlerinden
ayri olmadigim ve bunlarin hepsinin,
bir ve ayni seyin farkli goriintiileri ol-
dugunu dile getirmektedir. Hikiimdar
adilse ayn1 zamanda cesurdur ve elbet-
te alimdir. Farkl geylermis gibi gorii-
niin bu geyler aslinda bir ve aym sey-
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‘lerdir. Hikiimdarin sahip oldugu er-

demler arasinda one ¢ikan dzellik belki
sadece miimin bir kimse olusudur. Ge-
riye kalan tim erdemler, dzleri baki-
mindan birbirlerinin aynilanidir denebi-
lir. Miimin olmas: Tanri’y1 ve tanrisal
olani daha iyi bir diizeyde anlamas: ve
belki de dogru ve adil olam yiireginde
hissetmesi bakiminda onemlidir, zira
hiikiim makan: icin en iyi 6rnek Tan-
r1’n1 kendisidir. Amaclanan diizen igin-
se, Tanr1’nin iradesini ifade eden doga-
dan/dogal diizenden daha iyi bir goz-
lem nesnesi/mekanizmast olamaz. Yu-
karida da ifade ettigimiz iizere dogay1
adaletle yaratan Tanri, bu diizenin de-
vam ve denetimini saglamak gorevine,
6zel olarak bir melek tayin etmistir, Bu
dort biiyikk melekten biri olan Mika-
il’dir.

Kaldi ki halkin, hitkiimdarin kararla-
rindan ve adaletinden silipheye diisme-
si, toplumun kendisinde ortaya cikmig
bir eksikliktir. O halde Mevlana siyaset
anlayisim hilkiimdarin otoritesi baki-
mindan pasif bir temele oturtmaktadir.

Son s6z olarak; Mevlana, adaleti
ok basit bir temelde anlamakta ve an-
latmaktadir. Bir érnekle ifade etmek is-
tersek; bahgesinde meyve toplayan bir
adam goren bahge sahibi, adama: “Sen
ne yaptigin: santyorsun? Meyve topla-
mak icin benden izin aldin m1?” diye
sorar. Adam istifini bozmadan: “Al-
lah’in agacindan Allah’in meyvesini
toplamak icin senden neden izin isteye-
cekmisim ki?” diye kargilik verir. Bu
duruma kizan bahge sahibi adami agac-
tan indirip dovmeye baslar. Ne yaptigi-
n1 soran adama ise: “Neden kiziyorsun

ki, Allah’in sopasini, Allah’in kuluna

vuruyorum!” diye kargihik verir.
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Adalet Dagitiminin Tarihsel-
Kialtiirel Kirilma Noktalarina
Dair Bir Degerlendirme

Stileyman Seyfi Ogun

Adalet kavrami tarihsel bir kavram-
dir. Tarihsel durumlar gogu kez trajik
blgiilerde vuku’ bulan eksikli insanlik
durumlandir. Nitekim adalet kavrami-
i tarihselligi en basta icerdigi yliksek
diizeydeki tatminsizlik duygusuyla
agiklanabilir.

Adalet kavramlagtirmasi yine her ta-
rihsel kavramlastirma gibi diyalekiik
bir mahiyet arzeder. Adalet diisiincesi-
ni ya da kavramlagtirmasini adaleti ara-
yan ve dogrudan bir refleks halinde
kendisini ortaya koyan bir siirecin dii-
siintimsel kilinmasi ve denetim altina
alinmasiyla iligkili gorebiliriz.

Adalet refleksi dogrudan iken, ada-
let kavramlagtirmasi dolayhdir. Ote
yandan adalet refleksi duygusal iken
adalet kavrami diisiiniimseldir. Bir di-
ger nemli farklilik da adalet refleksi-
nin birebir iligkisel iken adalet diigiin-
cesinin ya da kavramlagtirmasinin go-
reli diizeylerde bir iligkisizlestirmenin
ekseninde tezahiir etmesidir.

Thomas Hobbes’un iinlii Insan Insa-
nin Kurdudur (Homo Homini Lupus)
deyisi adalet refleksinin ya da kendi-
sinde ( an sich) olarak adaleti deyimler.
Burada adalet adina her ne yapilmak is-
teniyorsa biitiin duygusallig:, dogru-
danlif1 ve iligkiselligi ile kargumiza ¢1-
kar. -

Adaletin logos’un konusu haline ge-
tirilmesi bir zorunluluk olarak kendisi-
ni hissettirmistir. Degilse dzellikle go-
cebe-kabileci tarihin vazgegilmezi ola-
rak adalet refleksinin kaotik sonuglar
firetecegini beklemek aykui olmaya-
caktir. Logos burada dolayimlamakta-
dir. Adalet adina yapip etmeleri elestir-
mekte ve diizenlemektedir. Burada lo-
gos’u sifatlandiran politik ve kanuni
akaldir.

Politik ve kanuni siirecler dncelikle
bir silahsizlandirma ve kihig tekelini
politik ve kanuni akla havale etmekle
baglamakta ve ikinci olarak adaletin
dagitimina konu olan 6zneleri iligkisiz-
1é§tirerek devam etmektedir. Bu iligki-
sizle§tirme,' dogrudan adalet dagitimi-
na mesnet olusturan geleneklerin iligki-
sizlendirilmesidir. Kadim diinyada im-
perium bu eksende sekillenmektedir.
Buradaki demografik-kiiltiirel yapilan-
may ifade eden en giize! kavram mo-
zaiktir. Bir antik tezyinat sanati olarak
mozaik, parcalarin ince bir harg ile bir-
birinden yalitilmak ve yerli yerine ko-
nulmak suretiyle bir figiiriin olusumu-
na katkida bulunmas: anlamma gel-
mektedir. Bu kadim tezyinat sanati bir
bakima imperium ve onun adalet dagi-
timim sembolize etmektedir.
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