Islam Aklinin Elestirisi

Mevliit UYANIK*

—DMesele, tarihi olgulara ve dini hakikatlere nasil ulasabilecegimiz, efsanelerden
uzak, kesf ve elestiri yontemini kullanarak, ge¢mis ve bugiin arasindaki baglantiy1 nasil

Ozet:

Giiniimiiz Islam diinyasindaki hareket-
lerin (Liberal, laik, kavmiyetci, selefi, radi-
kal) 1slahat iist baglig: altinda elestirel tah-
lillerini yapmak gerekiyor. Bu konuya ¢a-
lismalarin1 hasreden diisiin adamlarindan
birisi de Muhammed Arkun’dur. Ictihat
kavramini merkeze alarak Islam aklinin bir
nevi elestirisini yapmay1 deneyen Arkun,
klasik Islami metinlerin ve kiiltiirel arastir-
malarin ortaya koydugu bin bes yiiz yillik
birikime dair klasik okumalardan haber-
dar olmanin yani sira oryantalist filolojik
okumanin yontemlerini de asan bir okuma
yapmay1 denemektedir. Tarihsel gercek-
ligin elestirisini yapmay1 deneyen Arkun,
tarih {istli vahiy an’1 ile reel olgular, siyasi
ve akidevi kanigikliklar, orfler, adetler etki-
siyle iiretilen yorumlar zamanlar1 arasinda
ayrim yapilmasini ister, boylece vahyi reel
durumun karmasasi ve tortularindan yani
hurafelerinden, bidatlerinden uzak tutmay1
hedefler.

Boylece ilahi vahiy an™1 ile fakih ve
miifessirlerin donemlerinin orf, adet ve ge-
leneklerinin, siyasi baskilarin sonucunda

yenileyecegimizdir.

Muhammed Arkun”

tirettikleri yorumlara isaret eden “salt bese-
ri olan zaman” arasinda ayrim yapilacaktir.
Bunun sonucunda yiizyillarca Miisliiman
bilincini tahakkiim altina alan kutsallagti-
rilmus, askinlagtirilmis bu yorumlarm per-
desi aralanacak ve zihinler rahatlayacaktir..

Giris:

Miladi yedinci asirda insanlik tarihi-
ne yeni bir uygulama, yontem (seriat) ile
miidahale eden Hz. Muhammed ve takip-
cileri kisa siire icinde mevcut din ve me-
deniyet anlayislari kargisinda kendi 6zgiin
ve Ozgiil diisiince sistemini kurdu. Cin,
Hint, Bizans ve Pars/Sasani medeniyetle-
ri ve bunlar1 olusturan diisiince yapilarty-
la bir hesaplagsma siirecine girerek, Islam
medeniyetinin nazari ve ameli hususlarini
olusturdu ve meydan okumalarina kars1 bir
meydan okuma ile cevap verdi.' Fakat 17.
asirdan itibaren yasanan siyasi-iktisadi ve
cografi gelismeler karsisinda Islam diinya-
st kademeli bir sekilde diisiise gecti. Siya-
sal ve kiiltiirel hakimiyetini kaybetti. 1699
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Karlofca antlagmasiyla Osmanli’da bag-
layan ¢oziilme* Napolyon’un Misir’t hem
askeri hem de bilimsel acidan istilasiyla
(1798) hizlandi, Hollandalilar Hindistan’1
ele gecirdi. Portekiz, Ispanya, Ingiltere ve
Fransa’nin istilalariyla islam diinyasmnin
onemli bir kesimi somiirgelesti. 1498 y1-
linda Vasco de Gama’nin Umit Burnu’nu
kesfiyle Avrupalilar, Islam diinyasmin
dogu bolgelerinde dogrudan ticarete basla-
di1, ama bir siire sonra bunu siirekli kilmak
icin siyasi hakimiyetini kurmaya basladi.?

Ic Asya ve Cin’in Batr’ya baslayan ve
Miisliimanlarin (6nemli kism1 da Osman-
lilarin) elinde bulunan Medeniyet mihve-
ri olan Ipek yolu 6nemini kaybetti. Bat;
Uzak Dogu, Afrika ve Ortadogu’nun mad-
di kaynaklarini tilkelerine aktardi. Tekno-
loji alaninda hizla ilerleme sagladi. Ekono-
mik biiyiime toplumlar1 kurumsal ve kiil-
tiirel bir degisim siirecine sokarak etkileri
diinya capinda goriilen yeni bir hayat tarzi
ve sosyal oOrgiitlenme bigimi yaratti. Mo-
dernlesme diye sunulan bu yeni orgiitlen-
me bic¢iminin fikri temelleri Aydinlanmaya
kadar gider,* ¢iinkii insanlig1 igine diistii-
§ii olumsuz durumdan ancak aklin ilkeleri
kurtarabilirdi. Modernlesme ile akil insan
iligkilerine ve kurumsal yapiya yon veren
biricik klavuz haline geldi.’

Tiirkiye disindaki Islam diinyasinda
yaklasik 150 yil siiren siyasi ve fiili somiir-

geye kars1 savas (1954-1962) Cezayir’in
basartyla ulagsmasiyla sonuclandi. Aka-
binde kiiltiirel acidan dirilis (en-Nahda)
baglad1 Uyanis ve dirilis 6zelde Arap ay-
diniin modernlesme siirecini tanimlamak
icin kullandig1 bir terim olup aniden ¢ik-
madigini, Bati’'nin somiirgeye doniigtiir-
me politikasina; yani biitiin alanlardaki
zehirlenmelerine (sosyal, siyasi, iktisadi)
kars1 direnistir. Bunun teorik yapisini giic-
lii kilmak gerekir, zira batili gii¢ler daima
herhangi bir Islam iilkesine daima reform,
modernizm, demokrasi ve medeniyet adina
geldigini soylemektedir.® Maalesef Irak’in
istilas1 kiiltiirel ve ekonomik somiirgenin
yani sira fiili somiirgenin de yeniden basla-
digin1 gostermektedir. O halde fiili, siyasi
ve iktisadi somiirgeye karg1 “Atalarimizin
tarih, hukuk ve kiiltiir alanlarina yaptikla-
11 6zgiin katkiyr benzer bir sekilde giinii-
miizde yeniden yapmamiz” gerekir. Bunu
ilk Miisliiman nesiller nasil yapti1 ve kisa
siirede mevcut medeniyet modellerinin
meydan okumalarina kars1 onlarin bazi
kavramlarini 6diing alip, yeniden yorumla-
yip, bazilarin1 da reddederek yeni kavram-
lar ihdas ederek kendi 6zgiin ve 6zgiil ta-
sarimlarin1 hayata gecirdilerse ayni iglemi
yeniden yapabiliriz.’

Tecdid, teceddiid, Islami modernizm,
cagdaslagsma, dirilis, nahda gibi kavram-
larla ifade edilen bu cabay1 iceren genel

Islam diinyasimin onemli bir kesimini elinde bulunduran Osmanly’ nin ilk ¢oziilme emaresi gosterdigi ve Bati
medeniyetine yonelisin tarihidir. Halil Inalcik “Tiirkiye ve Avrupa: Diin-Bugiin, Dogu Bati Dergisi, yil.1,

Watt, Montgormery, Islami Tetkikler, Islam Felsefesi ve Kelami, ¢ev. S. Ates. AUILE Yay. Ankara, 1968, 5.155
Nitekim Bati’ da modernizm Huiristiyan bir hareketi, ozellikle Katolik dini diisiincesinde din ile bilimi uz-
lastirma ¢abasini ve inanci tarihsel bir tenkide tabii tutulmasini ifade eder. Modernizme ile ilgili birden

fazla felsefi diigiince vardir: Aydinlanma da gelenege karsi isyan (Kant), yasallik, megruiyet fikri (Blumen-

berg); teknolojinin yiikselisi (Heidegger) ilerleme (Rousseau), ekonomik organizasyonun yeni bir formu
Saribay, Ali Yagar, “Post modernite ve Kiiltiir Olarak Islam” 1. Islam Diisiincesi Sempozyumu, (Trab-

Hisham Bashir SHarabi, Arab mrellectual; and the West, The Formative Yeras:1875-1914. London.1970,
8.ix,46;, Hammadi er-Redisi, “el-Hitabu’I-Islami Havle’l-Hadese” el-Fikru’l-Arabi el-Musari. Say1.92-93,
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terim “Islahat™tir. Bu metinde, Batinin
fikri kokenleri Aydinlanmaya kadar giden
yeni bir akil ve hayati kavrayis modeli diye
sundugu modernizmin meydan okumala-
rina karsi durabilmek icin yeni bir tutum
ve kavrayis modeli gelistirmeyi hedefleyen
bir Islam modernizmi tasvir edilecektir.

(Arkun Orneginde goriildiigi lizere)
bu modernite anlayisi, tarihsel bir olgu ve
olay1 ya da bir sorunu ¢6zmede kullanilan
(dini/siyasi/iktisadi) verileri, yani gelenek-
sel miras1 yeni bir kavrayisla tanimlamak
ve yeni sartlara, yasanan sorunlara uygu-
lamaya calisti. Burada somiirge karsitlig
tizerine kurulan ve ilerlemeci bir ideoloji
olarak sunulan Islam modernizmi ile Os-
manlidan bagimsizlasmayr ongoren gene
ilerlemeci bir ideoloji olan Arap milliyet-
¢ciligi gibi ikili bir faktor bulunmaktadir.®

“Cagdas Islam Diisiincesi” ad1 altin-
da incelenecek bu ¢abaya katkida bulunan
birgok “Miisliiman Diisiiniir” vardir. 18.
yiizyildan itibaren ivme kazanan bu 1slahat
¢abalar1 Hind-Pakistan ve Ortadogu bolge-
si ile Osmanli Islahat caligmalar1 seklinde
kategorize edilerek incelenmektedir.’

Ictihat Kavram:

Sorunlara iiretilen ¢6ziim Onerilerinde
ortak nedeni veya illeti diisiinerek kullan-
ma cabasinin teknik/hukuki adi, igtihattir.
Tecdid ve yenilenmenin zorunlu sart1 igti-
hattir. Igin 6ziinii kavramak ve Garaudy'nin
deyisiyle “taklidin gecesinden ¢ikmaktir.
Dinamik bir diinya goriisii ortaya koymak
isteniliyorsa Bati’nin ve ge¢misin taklitten
kaginilmasi gerekir.'

Burada geg¢mis/mazi/tarih kavramina
bir agiklik getirmek gerekir. Bundan kasit,
kanimca gelenegi/ge¢misinden miistagni
olmay1 degil, miistakil olmay1 denemektir.
Eger Miislimanlarin mevcut realitesiyle
ilgili, ilerleme, degisim, doniisiim, kalkin-
ma ve gelisme problemleriyle irtibatli ve
uygulanabilir miistakil bir okuma/ictihad
yapilacaksa, kiiltiirel mirasimizi/gelenegi-
mizi salt fikri ve teorik acidan okumakla ya
da eskinin tekrart mahiyetinde olan yorum-
larla yapil(a)maz."" Mevcut gelenegi bilgi
birikiminden miistagni kalmadan miistakil
ve uygulanabilir giincel yorumlar iiretmek,
iste temel mesele budur.

8  Tibi, Bassam, The Crisis of Modern Islam, translated by, Judith Von Siver, Salt Lake Ciy.1988, 540, Si b Sad,

el-Ideolociyya ve'I-Hadese, Beyrut. 1987, 5.87

9 Bkz. Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdag Islam Diigiincesi, Ankara.1999, s.13-63, 99 vd;
-Ismail Raci Faruki” Cagdas Islam Diigiiniirleri, ed.Cagfer Karadag, Ensar yay. Istanbul. 2007, s.131-133;
-Giiniimiiz Islam Diisiincesinde Islahat Kavramu, Islami Aragtirmalar Dergisi, 4/2. 9-16 (1990); Islam Sufizmi
ve Modernizm, (Islam ve Modernizm: Fazlur Rahman Tecriibesi, 22-23 Subat.1997 tarihli Uluslararast Sem-
pozyum Bildirileri, Istanbul. (200-219), 1997. yeni bask:. Bilge Adamlar, yil 5, sayi.18, 20008, 5.28-38; Islam
ve Demokrasi iligkisinin Mahiyeti -Muhammed Abid Cabiri’ den Hareketle Bir Okuma, Tiirkiye Giinliigii,sayi
51,(1998) s. 39-60 (1998); Islami Hareketler Ifadesinin Anlamhiligi Uzerine Bir Deneme” EKEV Akademi-
Dergisi, 1/1..9-16(1998); Tiirkiye’ deki Kavramsal Kargasanin Temel Terimleri: “Din” “Millet” ve “Seriat”.
Yeni Tiirkiye, Cumhuriyet Ozel Sayisi, 23-24. 2618 2629, (1998);-Osmanli Islahatlarinin Nihai [fadesi Olarak
Uc Tarz-1 Siyaset ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ ne Etkisi, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaywnlart, Ankara.2002, .14, 5.790-
800, -Tiirkiye’ nin UluslasmalYeni Kimligini Olusturma Siirecinde Osmanh Kiiltiiriiniin Yeri”, Dini Arastir-
malar Dergisi Osmanh Diisiincesi Ozel Sayist, ¢.2./5.(1999); Osmanli Diisiince Tarihinde Parlamenter Sistem
Arayiglari: Islamiyetin Belirleyiciligi Uzerine Degerlendirmeler, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2,
5.47-60 -Osmanli Diisiince Tarihinde Toplumsal Bir Muhalefet Olarak Seyh Bedreddin ve Hareketinin Tahlili,
Belleten, LV/ 213, 341-149,(1991); Osmanl: Diigiince Tarihinde Karsit Fikir Kavrami-Seyh Bedreddin Orne-
gi- Tiirkiye Giinliigii, 39,58-68.(1996); Kur’ an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Telif ve Terciime makaleler-
den derleme K. Hamdi Okur ile beraber, Fecr: Yay. Ankara. 1997

10 Garaudy, Roger, 20. Yiizyil Biyografisi, Fecr. Ankara. 1998, 5.261 vd

11 Abdullah Abdullahvi, et-Turasu ve'l-hadesetu ve’'l-Menhceciyyetu fi'l-fikri’l-Arabi-el Muasir” el-
Mecelletu’I-Felsefesiyyetu’ I-Arabiyye, c2 sayi, 2.0cak.1993, s.15 vd
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1slamiyet, ozelde Hz. Muhammed’e
(as) indirilmig ve iletti§i mesaja inanan in-
sanlarin diinyada refah, ahirette felahlarim
temin edecek ilkelerin ismidir. Genelde ise
Islamiyet, ilk Peygamber Hz.Adem’den
itibaren gonderilen ve yatay iliskilerde
bozulmalar oldugu zaman dikey miidaha-
lelerde bulunan nebi ve resullere gonde-
rilen ilkelerin ortak ve nihai seklidir. Son
Peygamber Hz. Muhammed’e vahyedilen
hususlar farkli zaman ve mekanlarda fark-
It dillerde Hz. Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa
peygamberlere de indirilmistir.'> O halde
Miisliimanlara diisen Hz. Adem’den itiba-
ren gonderilen mesajlarin nihai ismi olan
ve Hz. Muhammed vasitasiyla gonderilen
“Din”i dosdogru tutup, ayriliga diismeme-
ye ¢aligmaktir.”® Artik kirllma anlarinda ya
da ortaya cikacak sorunlar karsisinda ilahi
miidahale olmayacag1 gercegi Miisliiman-
larin siirekli tecdit/islah cabalarinda bu-
lunmasini ve diger beseri birimlere'* bunu
sunmalarin1 zorunlu kilmaktadar.

1. Sorun:

Insanlar ¢agdaglagsma, degisim ve do-
niisiim kavramlar1 ¢ercevesinde din ve dini
degerlerini anlamaya, uygulamaya, kimlik-

lerine olan etkisini aragtirmaya ¢aligmak-
tadir. Tlahi mesajlar agisindan sdyleyecek
olursak herkes kendi prati§i baglaminda
evrensellik iddiasindan vazge¢gmemekte-
dir. Miisliimanlarin ilahi mesajlarin hepsi-
ni iceren nihai sdyleme sahip olduklarimni
soylemeleri Isevi, Musevi seraitin evren-
sellik sunumlarmna engel olmamakta, hatta
son zamanlardaki medeniyetler arasi savag
tezlerinin teorik alt yapisint bile olustur-
maktadir. Bunun ortaya c¢ikardig riski gi-
dermek i¢in medeniyetler aras1 diyalog ¢a-
lismalar1 baglatilmistir. Bu dogaldir, ' zira
temel diinya goriisleri farkli hayat tiirlerin-
den otiirii varliklarimi stirdiiriirler. Nedeni,
her birinin sayisiz ince baglarla hayatin be-
nimsenen yontem ve diinya goriisiinii “uy-
gun ve yasanabilir” kilan bir goriintiisiine
veya goriintiiler toplamina bagli olmasidir.

Burada ortaya ¢ikan soru(n) sudur: Ta-
rihin belirli bir doneminde indirilmisg, o do-
nemin sorunlarini ve ¢oziilmeleri merkeze
alarak coziimleyen bir pratik(ler)i iistelik
miintesiplerinin kendi “deger”i ve “deger-
lendirmesini” evrensel saydig1 cogulcu bir
ortamda nasil “oku”yabilir, yorumlayabilir
ve uygulama imkani bulabiliriz? Ya da or-

12 Bkz. Mevliit Uyanik, Islam’ i inang Ilkeleri, Ankara. 1997. s.9 vd ;Tanri konugur, bu nedenle O, tipki insan
konusucunun yaptigi gibi ozgiirliigiinii ifsa eder. Dinleyicisini cevap verme tutumunun icerdigi bir ozgiirlii-
ge cagirr. Tanr kisiye soziiyle emir verir ve onu diyalog tarzinda konusmaya ¢agirir: Dinleyici de konuga-
rak dzgiirliigiinii savunur: Ellul Jacques, Soziin Diigiigii, ¢ev. Hiisamettin Arslan. Istanbul. 1998, 81-82

13 Artik “Allah katinda din, Islam’dir” (3/Al-i Imran.19)

14 “Kim Islam’ dan baska bir din secerse bu ondan kabul edilmeyecektir” (3/Al-i Imran.85) ayetinde goriil-
diigii iizere Allah’in inanlara éngordiigii dinin Islam olmast, bunun disindaki dinlerin; yani insanlarin ha-
yatlarinda takip edecegi baska temel yol, hayat tarzlari olabileceginin kabul edildigi goriilmektedir. Sinasi
Giindiiz, (ed) Yasayan Diinya Dinleri, DIB, Ankara.2007. Giris, s.19. Onceki ilahi mesajlart iceren nihai
risaletin yorumunun bunlara sunulmasi/tebligi sarttir:

15 Kendi disinda herhangi bir sey kavramini devre disi birakan evrensellik aslinda kavramsal ve dznel bir
iddiadur, zira nesnel acidan bakilinca diinyanin hi¢bir yerinde hicbir devlet, kiirenin biitiin yiizeyine yayil-
mak anlaminda gercekten evrensel ol(a)manugstir. Evrensellik iddialarindan kasit, kendi rejimleri altinda
yasayanlara diinya ¢apinda olduklarini séylemeleridir. Toynbee, age, s.296; Kiyamete kadar hak ile batilin
miicadelesi siirecegine gore, onceki pratikler-seriatler de evrensellik iddialarindan vazgecmeyeceklerdir.
Hatta Hiristiyanlik icinde Katolik (evrensel inang), Ortodoks (biricik sahih 6greti) mezheplerinin her bi-
rinin miistakil bir din gibi sunulduklart unutulmamalidir. Bu da gosteriyor ki, evrenselligin kavramsal bir
egemenlik iddiast olarak ileri siiriilmekte, aslinda yanilsama oldugudur ya da devletlerin hayallerini tutsak
eden ve siyasal egemenlik i¢in arag olarak kullamilan unsurlardan birisidir. ornegin Ukrayna devlet baska-
mmn Hiristiyanliga gegiglerinin 1020 yili miinasebetiyle torene Istanbul patrigini davet etmesi Rusya ile
devlet krizine sebep olmus, Moskova patrikhanesi buna siddetle karsi ¢ikmistir. Milliyet. 29 . Temmuz.2008
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tak bir yorumun sinirlar1 tizerinde konusa-
bilir miyiz? '

Tikel uygulamalar tekil bir isimle tii-
mellestirme giincellestirme/¢agdaslastirma
cabalarina dair bireysel okumalarimiza'’
daha metodik ve elestirel bir caba iginde
olan Muhammed Arkun’un Kantvari bir
tislupla nitelendirdigi “Islam Aklinin Eles-
tirisi” ile devam etmek istiyoruz.

Fazlur Rahman’dan Arkun’a kadar bir
¢ok diisiiniirce savunulan modernist dgreti,
inancta aklin roliinden, siyasette demokra-
si, haklar, kadinin egitimi gibi bircok alan
iceren sorunlar iizerinde durur. Islam kiiltii-
rel mirasin1 yeniden degerlendirip ele alan
ve bazi anahtar kavramlar1 Bat1 kurumlari-
na adapte eden, bunlar1 Islam ile biitiinles-
tiren, sekiiler Bati’ya karg1 yasayabilir, uy-
gulanabilir alternatif bir Islam anlayiginin
bagarili olmasini hedefler.”® “Muhafazakar
ve koktenciler (fundemantalist) bunu bece-
remez, ancak Islam modernistleri yapar”,
diyen Fazlur Rahman ile Arkun arasinda
bu anlamda bir gaye birligi vardir.

2. Nicin Muhammed Arkun?

Giiniimiizde igtihat etkinliginde bulu-
nabilmek icin bin bes yiiz y1llik Islami biri-

kimi en iyi sekilde sindirmek yetmez, ayni
zamanda oryantalist okumalarin, ozellikle
filolojik yontemin agmazlarma diismeden
bunu bagarabilmek 6nemlidir. Bunu ger-
ceklestirebilmek, genelde toplumsal ve
beseri bilimlerde en son elde edilen veri-
leri ve gittikge artan sosyolojik gergekleri,
efsaneleri veyahut da oOzlenen, tahayyiil
edilen kavramlar1 agikca elestiriye tabii
tutmak demektir.

Bu nedenle, “Akail elestirisi her yeniden
yapilanma projesinin oncelikli ve ayrilmaz
parcasidir. Aklin igleyis bi¢imi, kavramla-
11, hayata bakis1 ve genel tasavvurlar kap-
saml1 bir sekilde yeniden ele alinmamais bir
akilla dirilis (Ronesans) yapmak miimkiin
miidiir?” ¥

Iste bu sorunun cevabim Arkun “Islam
Aklinin Elestirisi” adl1 eserinde arar. Diger
calismalart ve buna yonelik elestiriler ile
konuyu dagitmadan® buradaki yontemini
ve Islam diisiincesindeki kirilma noktala-
rina isaret etmekle yetinecegiz. Ornegin
Arkun, (C.Levi Straus, Jean-Pierre Fren-
nad, George Blondel, George Duby, Ro-
bert Mandreau, Pierr Badiot gibi alimlerin
kullandig1) mevcut oryantalist ydntemin

16 Bu da dini ya da felsefi farkliliklardan ne anladigimiza baglhidir. Herhangi bir entelektiiel gelenek icinde
yer almak, bir grup insan tarafindan karsilikly is birligi iizerinde ¢alismak, herhangi bir kiiltiirle kurumsal-
lagmak gerekir. Bu takdirde, bilgiye iligkin herhangi bir temel yorum, bir a¢ikliga kavusturma, elestirme ve
ihmal edilen olaylar: da hesaba katma siireci sonunda daha kapsayici olmaya ve bu kiiltiiriin tiim hayatin
daha uyun ve daha dogru bir bigimde ifade etmeye yionelir. Boyle yeni bir gii¢lii etki ¢ikmadigi takdirde bu
kiiltiir icindeki farkli gelenekler, tarihinde gosterdigi iizere birbirlerine yaklasirlar. Bu bazen tiim bir ¢agin
biitiin ana entelektiiel ilgilerini yorumlayabilecek kadar genis bir felsefenin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanir.
Randal, Johne-Herman, Buchler, Justus Jr. Felsefeye Girig, ¢ev. A. Arslan, Izmir. 1989, s.19.

17 Bkz. Mevliit Uyanik, Tarihsel Bir olgu ve Olayr Anlama ve Anlamlandirma Sorunu -Tarih Felsefesinde
Yontem Arayiglari, Kur’ an Dil-Dilbilim ve Hermeneutik Sempozyumu, 18-20 Mayis 2001 Van;Degisme ve
Déniigsme Tartismalarinda Sosyal Kimlikler Meselesi, Din, Kiiltiir ve Cagdaslik (Kutlu Dogum 2004) Anka-
ra. 2007, 5.63-76,- [lahi Dinlerin Evrensellik Tasariminin Teorik Sunumu Uzerine, Avrupa Birligi Siirecinde
Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlart Sempozyumu, Sakarya Tiirk Ocaklar: ve Ilahiyat fak. 24-26 Mayis

2001. 5.149-170; Bir “Deger” Olarak “Cogulculuk, Degerler ve Egitimi —

Uluslar arasi Sempozyum-26-28

Kasim 2004. Istanbul, ed. R Kaymakcan, S.Kenan, H.Hokelikli, S.Arslan, M .Zengin, Istanbul 2007, DEM,

5.433-444

18 Bu anlamda Bati’dan ¢ok istifade eder, ama bu Hiristiyanlik ile Islamiyeti eg gormek anlamina gelmez.
Islami bir tavirla Miisliimanlara demokratik bir sistemin ilklerini verir, aksi takdirde otokratik bir yonetime
doniisme riskinden bahseder. Fazlur Rahman, “Legacy and Contemporary Challenge” s5.242-243

19 Cabiri, M. Abid, Arap Aklinin Olugumu, (Tekvinu’I-Akli’.l-Arahi) cev. . Akbaba, Istanbul. 1997, 5.7

20 Bkz. Fethi Ahmet Polat,
Istanbul 2007, 5.157-182

Muhammed Arkun”, Cagdag Islam Diigiiniirleri, ed.Cagfer Karadas, Ensar yay.
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maddi olgulara 6nem vererek, insanlarin
hayallerini, zihni tavirlarim1 hi¢ dikkate
almadigini, oysa insanlarin bilin¢lerini ha-
rekete geciren unsurlarin bunlar oldugunu
soyler.

Ustelik vahyi; kelami, insani ve man-
tiki (Theo-anthropo-logie de la Revelati-
on) bir sekilde inceleme, Ibrahimi dinlerin
ticiinde de olmaly, tarihsel ve manevi dene-
yimlerinin incelenmesi karsilastirilmali bir
sekilde yapilmalidir. Bununla kast edilen,
bu ii¢ kitapli din de Allah, insan ve mantik
kavramlarina yiiklenen anlamlarin teskili
ve tecellisi acisinda ne gibi ayrilik ve bag-
liliklar oldugunu, bunlar arasindaki birles-
menin ne anlama geldigini hem fikri; hem
de dilsel acidan anlamak gerekir. Ancak bu
sayede ylizyillardir hakimiyetini siirdiiren
“kapali dogmatik 6rgii” icine hapsedilmis
zihinler 6zgiirliigiine kavusabilir, skolastik
teoloji asilabilir. Diger bir ifadeyle miifes-
sir ve fakihlerin “Allah diyor ki” diye bas-
layan agiklamalar1 ve yorumlamalarin ne
derecede dogru oldugu, Allah kelamu ile
uygun ya da uygunsuzlugunu epistemolo-
jik acidan bile sorgulamay1 imkansiz kilan
yapi agilabilir.!

Arkun’un Islamc1 hareketlerin olustur-
dugu ideolojik ortamin dinin manevi/ruhi
ve lahuti boyutlarini 1skalayarak iman me-
selesini biitiin ilintilerinden soyutlayip ge-
cici ¢ikarlara gére yorumlanmasi sonucun-
da ortaya c¢ikan diisiincesizligin had saf-
haya ulastig1; buna bir de resmi alimlerin
Weberci? bir tarzda din islerini diizenleme
ad1 altinda arastirmalarinin baski altina
alma ve yonlendirme ¢abalarinin yogun ol-
dugu bir donemde, oldukga riskli ve yanlig
anlamalara da agik oldugunu soyleyerek
elestirel okumay1 yapmasi* bile bagli ba-
sina incelemeye degerdir. Ciinkii belirli bir
siyasi amaci gergeklestirmeyi hedefleyen
toplumsal baski ve tahakkiimiin yani sira
ayni zamanda resmi alimlerinden degisim
ve arastirma hiirriyetini biitiin giicleriyle
engellemeye, baski altina almaya calisti-
gin1 da unutmamak gerekir, diyen Arkun’a
gore bu alimlerin gorevi toplumda din ve
kutsallik iglerini diizenlemek ve kolaylas-
tirmak seklinde sunulmaktadir.

Bunlar toplumda neyin mukaddes; ne-
yin kutsal dig1 oldugunu belirleme hakkini
tekellerinde bulundurmakta ve yorumlarini
bir nevi gufran ve rahmete ulagma vesilesi
ad1 altinda insanlara sunmaktadir.*

21 Muhammed Arkun, Min’ el-Ictihad ila Nakdi’ I-akli’ I-Islami, Arapga ¢eviri . Hasim Salih, es-Saki Yaynevi,
Beyrut, 1991, 5.99-101 Miitercimin Onsozii, s. 5-6. Salih, bundan kastin insan aklimin ayetlerin anlamlarina
ve makasidullaha tam olarak ulasmasimin miimkiin olmadigini, yani lahuti-teolojik kapasitesinin yeterli
olmadigini bilip, verilen anlamlarin, ortaya konulan fikhi hiikiimlerin, yasalarin bir dil i¢ine hapsetmek
oldugunun bilinmesi gerekir. Oysa Kur’ ani séylemin sembolik ve mecazi yonii vardir, sonsuz anlam ve de-
laletlere agik oldugu gozden kagiyor. Taberi gibi alimler, kendi yorumlarimi Allah diyor ki ile baslayarak
kelamullaha lafzi ve tam bir anlam verdigine inaniyordu. Ayni eser, sayf. 97. dipnot.

22 Bundan kasit, Protestan ahlak ile Islam yenilik¢igi arasinda paralellik kurmak, yani ayinselcilik ve mis-
tizmin karigtirmalarindan bagimsizlasan bir ilkeler biitiinii icin temel kutsal kitaplara donmektir. Cilecilik,
kalvinizm ve sorumluk gibi giidiiler 6n plana ¢ikartilir ama yiizeysellikten kurtulamaz, zira bunlar yapisal
actklamalardan ziyade bireysel ziihd motivasyon (Protestan ahlaki baglanunda) kuramlarim kullamir. Bu
anlamda yenilenmis Islam, geleneksel olanla yeninin garip bir karigimidir: Bkz. Brayn Turner, Max Weber

ve Islam, cev. Y.Aktay, Istanbul. 1991, 5.98,194-195

23 Arkun, age, s. 25-26. Cemil Kasim, Islam ve Islamcilik arasindaki iligkiyi incelerken bu husus iizerinde
durarak, “Dini bir olgu olarak Islam diger tevhidi dinlerin giizel ve son érnegi olup, hicri 1.asrin ortala-
rinda gerek din gerekse yontem, usul-i fikih agisindan olsun temel kurallar: sistematize olmus ve ¢ergevesi
belirlenmistir. H.3 asirdan itibaren fakihlerce kanunlar haline déniigtiiriilmesiyle birlikte bir nevi ictihat
kapist kapannugtir.” der ve Arkun’ un dini modernlesmenin miimkiin olmasinin yeni bir kelam ilmi vasitasty-
la fikhi-kanuni tikamikligin asilacagini, boylece modernizme takvanin girecegini soylemesini énemsedigini
vurgular. Cemil Kasim, Islam ve' l-islameviyye (Islamcilik), el-Fikru’ I-Arabiyyu’ I-Muasur; yil.1992, say1.98-

99, 5.58-64
24 Arkun, age, s. 27
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Arap diinyasinda dirilig/nahda hareke-
tinin ilk donemlerinde (1820-1952) libe-
ral aydinlar etkiliydi diyen Arkun’a gore,
ikinci donemde (1952-1970) ihtilalciler
(es-Sevriyyin), iiciincii kistmda(1979 ve
sonrasi) siyasi liberalizasyonu da kabul et-
meyen “Oze doniis” sloganiyla megruiyeti
saglanan ihtilalci/radikal Islamcilar etkili
hale geldi. Her siyasal grup Islami temsil
ettiini sOyledi, oysa dogasi geregi isyanci
oldugu icin kitleselleg(e)mez. Kitleselles-
tirecek bir siyasal program ortaya koya-
madiklari i¢in Islami bir alternatif yerine
protesto 6ne ¢ikiyor, daha dogrusu protesto
igin Islam’1n kullams1 s6z konusu oluyor.”
E. Said’in deyisiyle “isi karmasiklastiran
da budur.”?® Dolayisiyla her déonemde di-
nin bir nevi agik artirmayla insanlara su-
nulmasi vardr diyen Arkun, diisiince tak-
simatlarina yonelik kars: miicadelenin Ibn
Riigd gibi biiyiik diigiintirler tarafindan da
yapildigini; kendine bu gibi diistiniirleri or-
nek aldigini soyler.”’

3. Arkun’un Asmaya Cahstig1 Acmaz:

Arkun, hem Bati’nin filolojik yontemi-
nin agmazindan haberdar; hem de kadim,
klasik Islam Kkiiltiiriinden; yani Ulum-u
Dahiliye’den (bunlara olumsuz ve cidali
bir anlam verilerek, diisiinceye sonradan
eklemlendigini soyleyerek felsefi ve akli
(rasyonel) bilimlerin degerinin diigiiriil-
meye calisildigindan) haberdar olunmasi
gerektigini bilerek Islam Akl elestiriye
tabii tutmaya ¢aligmaktadir.

Bati’da St. Thomas Aqguinas’in yap-
tigmn1, yani akil-nakil uzlasmasmi Islam
diisiincesinde Ibn Riisd yapmaya calismus,
felsefi akil ile ilahi akil ve lahuti-teolojik
akil arasindaki acik cepheyi kapatamaya
caligip, burada derinlesmenin gerektigini
sOylemis, ama maalesef Maliki fikhinin
yontemi i¢inde hapsoldugu i¢in devamini
getirememistir. Ama Bat1 bunu gercekles-
tirdigi icin bizim modernizm ¢ikmazi dedi-
gimiz olguyu asmis, biz ise lahuti-kelami
aklin Kur’an’1n yaratilip yaratilmadig1 me-
selesine takilip kalmigiz.

Eger akli cagdas bir elestiriye tutabi-
lirsek, klasik ictihat anlayisimiz ve igti-
hatla ilgili simirli akilci uygulamalar: ve
ortaya ¢ikardig1 sorunlari agabiliriz. Clinkii
Allah’1n vahyi askin bir dildir ve miithis et-
kili bir giice sahiptir. Insanlarca anlasilma-
st icin kendini agik¢a takdim eder, bu nite-
liginden dolay1 insanlarin reel hayatlarinda
somutlasir, yasanir hale gelir. Onemli olan
bu anlamlar1 belirli dilsel (lugavi hitap)
soylemlerle, ideolojik ve sloganik okuma-
larla g6lgelememektir.?®

Temel hedefi, “Kur’ani an” ile fakih ve
miifessirlerin iirettikleri yorumlarinin za-
mani ve geriatin billurlagsmasi an(lar)1 ara-
sinda ayrim yapilmasidir. Ciinkii ilki, ilahi
vahyin anin1 gosterirken, ikincisi salt bese-
ri zamana isaret eden bu ayrim zorunludur.
Eger yapilmazsa, birer insani iiretim olan
ve donemin sartlari, orfleri, adetlerinden
etkilenmesi kadar dogal bir sey olmayan
bu yorumlara giydirilen asgkinlik ve kut-

25 Abdiilaziz Sebil, “El-Muskakatii’I-Arabi beyne’ I-Vucudu’ l-ezmeti ve Ezmeti’[-Vucud” el-Fikru’I-Arabi el-
Musair: Say1.90-91, s.58; Collins M, Dunn, “Revivalist Islam and Democracy” Middele East Policy, c.1,
No:2, 1992, s.17; Tibi, Bassam, “Yart Modernizm ve Siyasi Aksiyonizm Arasinda Islam Koktenciligi” Av-

rasya dosyast, Ilk bahar: 1995. ., sayi.1, 111 vd

26 “Edward Saidle Islami Tehdit Uzerine” ¢ev. K. Basci, Yeni Dergi, say1.7-8, Ankara. 1995, 5.101

27 Arkun, age, s. 28. Hagim Salih bu radikal Islamct hareketlerle beraber resmi din dlimlerinin de din ve dini
degerleri suiistimal etmesinin ve bir nevi a¢ik artirmaya ¢ikarilmasinin Abbasiler tarafindan Emevile-
re; Fatimiler tarafindan da Abbasilere kars: kullamildigr zamandan bu yana goriildiigiinii belirtmektedir.

Age.s.28.dipnot

28 Arkun,age, Onsoz, s. 11-12, 93, 98-100, bkz. Ibn Riisd, Menahicu’I-Edille fi Akaidi’ I-Mille, Mahmut Kasim

baskisi, Kahire. 1964, s.132-133
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sallik perdesini aralamamiz miimkiin ol(a)
maz, boyle olunca da Kur’an ile fakih ve
miifessirlerin (lugavi, tarihi ve manevi) yo-
rumlari birbirine karigir.”

Bunlarin sonucunda ortaya cikan fikhi
ve itikadi mezhepler kutuplagmalara donii-
siir. Kiifiirle ithamlar, kelami lanetlemeler
sertlesir. Ge¢miste boyle olmustu®® ama
giliniimiizde de durum maalesef degisme-
migtir. Bugiinkii Irak ve Ortadogu’daki Sii-
Stinni ayrim1 bunun en iyi gostergesidir.
Bu agmazi agmanm Sii ve Siinni ekoller
arasinda kuvvetli ve hiirlestirici bir diyalog
kurmanin yolu Arkun’a gore, ancak her iki
tarafin da ilahi-lahuti kelam1 yorumladik-
lar1 tarihsel sartlar1 yeniden gozden gecire-
rek bunlardaki ideolojik ve salt beseri olan
yonlerin ortaya cikarilmasiyla miimkiin
olur.*' Bu ashinda Islam’m icinde islam’in
ne oldugu sorusuyla ilgili ¢cok enerjik tar-
tigsmalar oldugunun gostergesidir.*

4. Islam Aklinin Elestirisi Ne
Degildir?
Arkun’un Onerisi, Yenicag Felsefesi

biinyesinde Kant’in Saf Aklin Tenkidiy-
le bagladig1 ve Pratik Aklin Tenkidi adli

29 Arkun, age, s. 70. dipnot

eseriyle olugturdugu etki, ya da epistemik
devrim gibi ¢cagrida bulunmak midir? Buna
okur karar verecek, ama bildigim, bu oku-
manin “Bir hanif dini olan Islam’in mane-
vi-ruhi deneyimlerinin agindirilmas: veya
yok edilmesi olmadigidir. Bundan kasit,
manevi-ruhi kamilligin ilkelerini gozden
gecirip, nasil uygulandigini ele alarak ta-
rihsel gergekligin elestirisini yapmaktir.
Ustelik deneyim dedigimiz Siinni, Sii,
Ibadi, Mutezili, Sufi ve Felsefi geleneklere
bagli olan diisiiniirlerin eserleriyle somut-
lagmigtir. Tarih/gecmis bu teorik ve pra-
tiklerin, ideallerin aktarimidir, ama vahiy,
tarihi asar, tarih istiidiir. Ancak ilkelerini
reel olgular ve siyasi, akidevi karmasalar
doneminde belirler, sorunlari ¢ozer. *

I. Ictihat ve Islam Akhnin Elestirisi

Iste Islam Aklinin elestirisi, reel/ger-
cek olarak sunulan durumun hakikate te-
kabiil edip etmedigini inceler, yani vahyi
reel durumun karmagasindan, yanlishkla-
rindan temizlemeyi ve kurtarmay:1 hedef-
ler. Kisacasi, Islam’in muazzam manevi
tecriibesini, tarih boyunca ona isnat ve ila-
ve edilen biitiin hurafelerden, bidatlerden,

30 Kelami-itikadi, siyasi isimlendirmeler, ¢cogu kez bir kimsenin sevmedigi bir muarizini, muhalifini umut-

31

32

33

suzluga diisiirmek i¢in kullanilir, ama bunun karsi taraf tarafindan kabul gormemesi kadar dogal bir sey
olamaz. Sahih ve dogru inanca (Siinnilik-ortodoksi) sahip oldugunu séyleyerek “otekilerini” diglayan te-
rimlerde bulunmanin ol¢iisii nedir? EI-Memun tarafindan baslatilan Mihne’ ye ragmen sehadet veya imanin
ikrarini kabul disinda imanin dogrulugunu bir kisinin Miisliiman olup olmadigina karar vermek icin bir
iman 6lciitii olmanugtur: Islamiyet te neyin hak inan¢ olduguna yetkili bir bicimde ortaya koyabilen (Huris-
tiyanlikta olan Ruhani Konsey gibi)bir kurulusa sahip degildir. Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri,
cev. E.R. Figlali, Ankara. 1981, 5.7, 35

Arkun, age, s. 105-106. dipnot. Basbakan Erdogan’ in Irak ziyareti sonrasinda “Ben ne Siinniyim, ne Siiyim,
sadece Miisliimanmim “demesi bu teolojik zorluklart asmaya ¢aligan bir siyaset¢inin ifadesi olarak goriile-
bilir. 10.Temmuz.2008

Bu da sorunun Huntington’ un yeni somiirgelestirmelere mesruiyet saglamak i¢in ortaya attigi medeniyetler
arast savagtan ziyade medeniyet ici ya da Islam tasavvurlarindaki farkliliklarin ne boyutlara ulastigin gos-
termektedir. Ornegin Misi’ da Islamcilarla miicadele eden Hiikiimette savasi Allah adina yaptigini soyler:
Bkz. “Edward Saidle Islami Tehdit Uzerine” cev. K. Basci, Yeni Dergi, say1.7-8, Ankara. 1995 5.100. giincel
act bir ornek de; Filistin’in kurtulusu i¢in kuruldugunu soyleyen Hamas ve el-Fetih karsilikli bombalarla
isi Miisliiman oldiirmeye kadar vardirmalaridir. 27.7-2008. Pazar, Sabah gazetesi.

Hasim Salih, onsoz, s.7-8. Cabiri, Arap akli kavramiyla tedvin asrinda olusturdugu sekliyle Arap kiiltiiriin-
de istikrar bulun zihin yapisi diye nitelendiriyor. (Cabiri, Arap aklinin Olugumu, s.99)Bu terimi Arkun’un
Islam Akit anlayist ile ayrica mukayeseli olarak incelemek faydali olabilir. Burada Cabiri’ nin “Arap Akli”
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asilsiz gseylerden kurtarma c¢abasidir. Bu
¢aba 6nemli, zira dinin o ilk sohretli ve or-
nek haline, kutsalin safli§ina, agkinligina,
miinezzehligine ve yiiceligine tarihsel ola-
rak da donmek miimkiin degildir. Nitekim
Mevdudi gibi Islamcilarin baslatmaya ca-
list1g1 siyasal hareketler, 20.ylizy1lin biiyiik
ideolojilerinin 1s13inda Islam’1 her seyden
once siyasal bir sistem haline doniistiirmek
istemis ve “0ze doniis” kavramiyla megru-
iyetini saglamaya ¢alismiglardir. Ama “6ze
doniis” derken kendi 6z tarihselligini red-
deden bir hareketin tarihselligi gibi bir iro-
niyle karsilastilar. Islamcilik siradanlasma-
ya, genel siyasi manzarayla biitiinlesmeye
ve totalitarizmin yeni bir boyutu olmaya
bagladi.** Ancak Islami teolojik tecriibeyi
biitiin tiirleriyle (tefsir, hadis fikih, kelam)
elestirel bir analize tabii tutarsak, tarih ile
vahiy arasindaki ayrilik noktalar1 ortaya
cikabilir.

Bu, giinlimiiz toplumlariin kars1 kar-
stya kaldigi meseleleri ¢6zme giiciine
sahip olmasi ve Islam diisiincesinin yeni-
lenmesi icin elzemdir. Zira modernlesmis
ve dinamik toplumlarin bizi biitiin sabit
yapilar1 degistirmeye, tarihciligi asma-
ya hatta yenmeye zorladigin1 goriiyoruz.

“Artik toplumsal sistemi mevcut gartlarin
gerektirdigi ve degisken bir sekilde algi-
lamamiz gerekiyor” diyen Arkun, yeni
meydan okumalara bdyle cevap verilecegi
kanaatindedir. Bu yapilmalidur, ¢iinkii artik
Islam diisiincesinin igine kapanmasinin,
eski mutlake¢r akil anlayisi gergevesine
cekilmesinin imkan1 yoktur. Kaldi ki, kla-
sik akil anlayisin1 Bati’da oldugu gibi ne
Kant¢1 bir tarzda elestiriye ne de Hegelci
diyalektik anlayigina tabi tutulmamustir.®

Arkun, Igtihat ve Islam Aklinin Eles-
tirisi adl1 eserinde miras ile ilgili ayetle-
ri, Taberi tefsiri cercevesinde Esbabu’n-
Niizul, nasih ve mensuh kavramlar1 ¢erge-
vesinde inceliyor. Kur’an’t yorumlama ¢a-
basini bilgi faaliyetlerinin en yiice derecesi
ve kiymetlisi olarak goren Arkun, Jurgen
Habermas’in yonteminden miilhem bir
sekilde inceleme yapiyor. Miilhemlikten
kasit, kisiler ile beseriyet arasindaki ileti-
simin nasilli81 lizerine diisiinerek, rasyona-
lizmin donmus ve sabit olmadigini, toplu-
mun, tarihin ve olgularin degisen verilerine
acik ve cogulcu bir rasyonalizmin mevcut
oldugunu soylemektir.*® Biz teknik okuma-
nin ayrintilarindaki yontemini 6n plana ¢1-
karacagiz. Alimlere verilen sivil yetkinin,

34
35
36

kavramu yerine daha kapsamly ve biitiin Islam iimmetinin birikimini iceren “Islam velya Miisliiman Akl”
ifadesinin tercih edilmesi énemlidir. Zira bana gore de, Islam felsefesinin |diigiincesinin kurucu dzneleri
olarak yerlilArap ve yabancilacem karsithgi iizerine kurulu Arap Akl ifadesi tutarli degildir. Bkz. Uyanik,
Mevliit, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami Uzerine
Bir Deneme, Islamiyat. C.8.sayr.4. 2005y 5.57-78, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diigiincesi
(Doktora tezi) Ankara Okulu yayinlari, Ankara. 2001, s.17-18

Bkz. Oliver Roy, Siyasal Islam’ in Iflast, cev. Ciineyt Akalin, Istanbul. 1994, s.11-12; Tibi, agm, s.117.
Arkun, age, s.95; Hasim Salih, onsoz, s.8-9 ve 95-96 sayfalardaki dipnot

Arkun,age, s.93-95; Yiizytlin en onemli felsefecilerinden olan Habermas’in iletisimsel eylem denilen “com-
munication action-en Nazariyetu’l-Faaliye et-Tevasuliyye” ve Avusturyali felsefeci Wittengein'in ¢alis-
malarindan miilhem teorisini ileri siirmiistiir. Nietzchede ne hatta post-modernizm felsefesinden beri ¢ok
siddetli tenkitlere maruz kalan rasyonalizm ve hakikat diisiincesine yeni bakis acisi getirmeyi hedefleyen
tahlilci bir felsefe ve dilbilim temelleri iizerine kuruludur. Habermas, “soz-logos-kelam” ve iletimde drnek
bir ortanun var olduguna inanir. Buna muhatap olan fertler, bu siiregte hakikate kabule gétiiren bir iletisime
gececeklerdir. Giinliik tartismalarda olanlar bundan ibarettir. Diyalogla kurulan iletigim ve karsindakiyle
konustugun dil, en diisiik derecede bir rasyonelligi ya da rasyonellik imkanlarini iginde bulundurur. Eger
béyle olmasaydi anlagma ve ittifak gerceklesmezdi. Arkun, burada Habermas’ in teorisinin klasik Islami tef-
siri (ayni zamanda Yahudi ve Hiristiyan metinlerinin de) aydinliga kavusturmada bize yardimci olacagini
diigtiniir. Ciinkii klasik tefsirler ayni zamanda lugavi (dilbilimsel) ¢alismalardir. Boyle incelendiginde her
mezhebi i¢cine alan bir ortak anlayisa (icma’ya !) gidilebilir. Arkun, age, s. 93-94. Hasim Salih’in dipnotu

HFSA25 63



Islam Aklinin Elestirisi

bir siire sonra kisinin iman1 veya Rabbine
olan ibadeti tizerinde bir hakimiyet kurma-
ya doniistiiglinii gormek agisindan bu oku-
ma onemlidir.

1. Skolastik Islami Kiiltiirel Miras

Ictihat denildi mi Ehl-i siinnet akaidi,
Usul-i fikih ilminin tedvin edildigi sonraki
asirlarda ortaya ¢iktig1 sekliyle lahuti-fikhi
biiyiik mezheplerin kuruculart olan Miicte-
hit imamlar akla geliyor. 19. yiizyildan bu
yana bati tarafindan dayatilan rasyonalizm,
modernizm, kiiltiirel ve maddi meydan
okumalar1 kargilayabilmek icin ictihat ka-
pisinin yeniden agilmasi gerektigini soy-
leyen ilk donem islahat¢ilart kendilerini
dogrudan silahli eylemler icinde buldular.
Teori ve pratik arasinda bir karigsma oldu
ve sorun tam olarak anlasilamadi.’” Once-
likle karmasay1 aciklamak isteyen Arkun,
Islam’in ilk dénemini (hicri 1-4; miladi
7-10) yenilik¢i ve ¢ogulcu olarak niteler;
ardindan son on asr1 ekoller/mezheplerin
ogretisinin hakim oldugu skolastik donem
olarak degerlendirir. Zaten bu terim, ekol-
cli anlamina gelir, miintesibi oldugu kadim
akimin goriiglerini aynen tekrarlamak ve
dogmatik bir goriise sahip olmay1 ifade
eder.19 asirdan itibaren Islamci hareketler
siyasal bagimsizliklarin1 kazanmaya ca-
lisirken, demografik ve ekonomik/petrol
acidan zenginlesme faktorleri de modern-
lesme, yenilesme cabalarinda 6zellikle in-
celenmesi gereken hususlardir.®®

Omegin Islamciigin yeni siyasal bi-
cimler olusturamadan yalmzca Islami
hukuku, seriati yeniden kurmaya c¢alisan
yeni bir fundamentalizme doniistiigiinii
soyleyen Roy, neticede Islamcilig1 elinden
kagirdig1 bir siyasal mantigin paravani ol-
maya mahkiim ettigini belirtir. Bunun da
gelip dayandig1 sonug¢ geleneksel ataerkil,
kabilevi ve mezhebi boliinmedir, her an
mesrulagtirma sdylemini degistirmeye ha-
zir yeni toplumsal kategoriler ve mevcut
rejimlerdir. Bu agidan asr-1 saadeti mi-
henk tas1 almalarna ragmen ideolojileri
ve programlart modernizmin ifadesi ol-
maktan kurtulamaz.**Oysa Allah Resulii-
niin Kur’an’in bir emri olarak goriip yok
etmeye c¢alist1g1 kabilevi nizam degil miy-
di? Geleneksel Arap otoritesi gelenekler
vasitasiyla kabile Arabinin giinliik hayatini
ve kimligini diizenlemeye Allah Resulii-
niin mesajina ragmen devam etti. Weber’in
“Mukaddes gorenekler” dedigi adetler, ka-
bileler, agiretler Islam 6ncesi Arap otorite-
sinin en agikar sosyal ifadeleri oldular.*

2. ictihat Kavram: Dini verilerin yo-
rumlanmas1 ve giiniimiiz sorunlarina ¢o-
zlim aranmasinda ilke iglevi gormesini ifa-
de eden ictihat kavrami, gecmiste kesinlik-
le lahuti/teolojik meselelere dair zihinsel
temrinler yapmay1 saglayan soyut bir yon-
tem olarak anlagilmamustir. Bireyin, toplu-
mun ve devletin sorunlarina ¢éziim aramak
icin Allah kelamu ile beseri ruhun kesisim
noktalarini bularak nihai maksatlara uygun

37 Arkun, Onsoz, s.11-12. Fazlur Rahman’ da ilk dénem Miisliimanlarimn diger medeniyet modellerinin kav-
ramlarimin bazilarim édiing aldigint ama bunu kendi terimleriyle ifade edip oziimsediklerini, sorunlarinin
uygulanabilir, yaganabilir bir Islam oldugunu séyler. “Legacy and Contemporary Challenge” 5.243

38 Ciinkii bu George Gurvitch’in ifade ettigi bilginin toplumsal ¢ergevesini analiz etmek demektir ve Islam
toplumlarinda bunu yapmak olduk¢a zordur. Arkun, donséz, s. 12-13; krs. UYANIK Mevliit, Islami Hareket-
ler Ifadesinin Anlamliligi Uzerine Bir Deneme, EKEV Akademi Dergisi, 1/1. s. 9-16(1998) Abdurrahman
Miimin, Islam Koktenciligi Uzerine -Basmakalip Bir [fadenin Soy kiitigii, ceviri M. Uyarik, Islami Aragtir-

malar Dergisi, cilt. 6, sayi. 3, 1992, 5. 165-171
39 Roy, age, s.12, Tibi, agm, s.116

40 Dabasi Hamid, Islam’ da Otorite, ¢ev. S.E. Giindiiz. Istanbul. 1995, s42; Cagrict Mustafa, Asabiyet Kavra-
mi, TDV, Islam Ansiklopedisi, ¢.3.1991, s.453 . Ortadogu igin yapilan gizli anlagsmalar ve ortaya ¢ikan siyasi
yapi i¢in bkz. Sander Oral, Siyasi Tarihi, A.U.S.B.F, Ankara.1987, 275 vd
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ve dogru bir anlayis saglamaktir. Ictihad:
bilgiye dogru yonelmis teorik diisiince fa-
aliyeti olarak tanimlayan Arkun, seri hii-
kiimlerin sebeplerini, illetlerini arastirarak,
gerekgelendirerek bilgisel ve ilahi temelle-
ri tahlil etmektir. Bu anlamda ictihat, vahy
edilmis kitapla yiizyilize kalan miiminlerin
tamaminda ortak olan uygulamay: tesekkiil
ettirir. Nitekim hicretin ilk ii¢ asrinda Miis-
liiman diistintirler bunu diisiince planinda
canli tutmuslar, bilinen kanunu, toplumsal,
siyasal sistemi kuran bir bilgi sistemi ge-
listirmisler, biiyiik bir kiiltiir miras1 ve bir
medeniyet kurmaya baslamislardir.*' Ozel-
likle h.5-m.11 tarihleri arasinda siyasi ve
itikadi olusumlar kurumsallasti, Sitinnilik
Islam cografyasinin ¢oguna hakim oldu.
Mezhepler birbiriyle sert bir sekilde yari-
san ortodoksiler ¢ikardi. Her fikhi ve iti-
kadi ekol, ulastig1 sonuclart biricik dogru
olarak sundu, digerlerini batil/heteredoksi
olarak ilan etti, kutuplagmalar artt1.* Bu
durum, vaaz, hutbe ve giinliik konusma-
larla koklestirildi: Bireysel ve toplumsal
hayat tarzlari sekillendirildi.

Bu nedenle igtihat kavrami iizerinde bir
calisma;

 Halkin alisilagelmis oldugu gercekle-
rin birgcogunun sarsilmasina

« Zihinlere kazinmis olan adetlerin tas-
hih edilmesine

« Eski 6gretilerin cogunun yeniden goz-
den gecirilmesine yol agacaktir.

« (Ciinkii) ictihat bir medeniyet olustur-
ma faaliyetidir. ¥

41 Arkun, age, s.106-107

3. Fikih ve Hukuk Ayrim

Ictihatlar bilgi sistemleri ve halkin iti-
kadi anlayisini ortaya ¢ikardi. Bunlar vaaz,
Cuma hutbeleri ve giinliik konugmalar-
la yayginlagti, bir siire sonra milyonlarin
Allah, insan ve tarih anlayisini olusturan
biiyiik gergekler, fikh1 ve ahlaki kanunlar
olarak yerlesti. Fikih, Allah kelamini de-
rinlemesine anlamak, yani sirlaria niifuz
etmek, hukuk ise bunlardan tiiretilen so-
nuglar/kanunlardir.*

Fikih ve hukuk ayrimi iste bu hususun
anlagilmasinda onemlidir. Yeni bir olay
karsisinda Miictehit, fer’in asl’a kiyasini
yapar ve ¢Ozilim iretir, ama ictihat’in bu
teknik durumun/zihni kuvvetin 6tesinde
oldugu gozden kagmakta, hukukgularin
Allah kelamina direk temas etme, yiice
gayelerine ulagmanin sadece kendilerine
ait oldugu (fehm) gururuna kapilmalarina
yol agmaktadir. Kendilerini dini kanun ko-
yucu ve agiklayicisi olarak gormek, kisinin
(nefsini) ilahlagtirmaya (miihelleh) gotiire-
bilmektedir.* Salih, “miihelleh”ten kastin
fakihin daha dogrusu hukuk¢unun kendine
bir kutsallik (et-takdis ve et-Te’liye) goriin-
tiisli vermesi oldugunu agiklar. Oysa bu ta-
mamen beseridir, ilahi olmas1 imkansizdir.
Seriatin ilk donemlerde tamamen sinirli,
belirli tarihsel sartlar dahilinde insanlar
tarafindan naslarin nasil yorumlandigini
(tefsir ve tevil) biliyoruz.*

Bu nedenle bizzat metinde ihtilaf edil-
digi, nicin degisik anlama-okuma tarzlar
oldugu, vahyi kelami, insani ve mantiki

42 O kadar sertti ki, Sii-Siinni ¢atismasinda Ibadiler yok oldular. Arkun. age, 5.110, yazarin dipnotu, Hasim

salihin dipnotu. S.105-106.
43 Arkun. age, s.107
44 Arkun, Onsoz, s.13-14
45 Arkun, Onséz, s.15-16

46

Salih, s.16 (dipnot): Dolayisiyla Atay’in dedigi gibi, her seyden once hiikmiin kaynagina bakip, ser’i mi
yoksa fikhi mi; yani ictihat sonucunda mi elde edildigine bakilmalidir. Hiikmiin gerekliligi, yani sebebi ve
hikmeti aragtirilmali, uygulanma siireci incelenmeli, degerlendirilmeli, yeni hiikmiin kaynagi, gerekliligi ve
sebepleri aragtirilmaly, dinin diger temel kaynaklart ile uyumuna bakilmalidir: Hiiseyin Atay, el-Islam fi’ z-
zaman ve' l-mekan” el-Muslim el-Muasr, ¢.7, n0.28.1981, s.39-40
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(Theo-anthropo-logie de la Revelation) bir
sekilde okuyarak bunlarin kendini siddetle
dayatma nedenlerini sorgulamak gerekli-
dir. Iste 6ncelikli olarak cevabimi aradigi-
miz soru bu olmalidir. Arkun, bu baglamda
yazili her seyi, serhleri, tefsirleri, tevilleri,
hiikiimleri, fikhi diizenlemeleri elestiriye
tabii tutuyor. Kur’an metnini de okuma
farkliligindan hareketle incelemeye tabii
tutarak bir felsefi sdylem olusturmaya ¢a-
listyor ve burada sorunun cevabini ariyor.*’

Bu agidan 1850-1950 yillar1 arasinda-
ki dirilis (en-Nahda) donemine ait “liberal”
bir deneyim, ortodoksinin zincirlerini kir-
maya calismasi agisindan énemlidir. Bunu
yapmak gereklidir, zira 1950’li yillardan
itibaren gittik¢e dozajini artiran bir kuvvet-
le kendini dayatmaktadir. Somiirgeye karsi
miicadele, Israil’in orta dogudaki baskilari,
Batimin islam Arap toplumlarim kontrol
altinda tutmak icin gelistirdikleri yeni stra-
tejiler, Islam toplumlarindaki irk¢1, mace-
rac1 ve zuliim sistemlerinin ortaya ¢ikist,
demagojik Arapgilik siyaseti, klasik Islam
kiiltiirel mirasindan koklii kopmalar da bu
dayatmay: giiclendiren hususlardir. Bunlar
lizerine diisiiniilmek yerine tam tersi oldu,
yani ilk dort yiizyillik birikimin canliligt
yerini ortodoksileri besleyen ve dini 0r-

ten “Islami” samisi-vehmi yiiziinden bu-
nun lizerine diisiinmek dahi imkénsiz hale
geldi.*® Bu nedenle, ortodoksi-heterodoksi
ikileminin her fikhi, itikadi ekoliin megru-
iyeti i¢in kullanildigini ve ortiicii terimler
oldugunu unutmamak gerekir.

4. Islam Akhnin Elestirisi

Miictehit mevcut sorunlari1 ¢ézerken bu
kiiltiirel birikimden hareket etmelidir deni-
liyor, ama (teorik) ictihadin fakihlerce ka-
nuni-lahuti-teolojik alana indirgenmesi ve
smirlarinin burayla cergevelendigi bir du-
rum vardir. Giiniimiiz Miisliiman aydininin
koklii bir sorgulamaya girigserek bu kiiltii-
rel miras1 incelemesi ancak Islam Aklinin
Elestirisi ile miimkiindiir.

“Islam Akli” ifadesinden kasit, Miislii-
manlar1 digerlerinden ayiran ve ona 6zel,
aywrict bir nitelik veren bir akil degildir.
Biitiin insanlarda mevcut ortak bir yeti olan
aklin Islami olanda gizli olanin arastiriimasi
ve ayrigtirtlmasidir. Diger bir ifadeyle irade-
miz diginda nesnel bir durum olarak verili/
bahsedilen vahiy (el-vahy el-mu’ti/Le dome
revele) ile Islam kiiltiire]l mirasi iizerinde
caligsan aklin niteliklerini ve buna dair de-
neyimlerini ortaya koyma ¢abasidir. Tarihle
ugrasan hi¢ kimse bir ateist/miilhid bile ve-
rili vahyi inkar edemez.*’ Fakat dinsel refe-

47

48

49

Tayyib Tizini, mine’t-Turas ila’s-Savra: Havla Nazariyetin Muktarihatin fi’ -t Turasi’ [-arabi, Beyrut.1986,
c.1; Ali Harb, “Tarikatu’t-Taamuli ma’ an-Nas el-Felsefi Inde Arkon ve’l-Cabiri” Fikru’'l-Arabi el-Muastr:
Say1.88-89, Temmuz.19990 5.23’ den alintilayan Abdiillahvi, agm, 15-19; Arkun, age, s.87-89, 87. sayfadaki
dipnot

Bundan kasit, Israil sémiirgesi ve Islam diinyast iizerindeki Banli sémiirgeci politikalara karst ortodoksi
bir siginak vazifesi gordii, hiir diigiince, ¢ok ozel sartlar ve ortamlar diginda gelisme gosteremedi. Nufusun
hizla artmasiyla ilgisi ise, dini yiizeysel ve yarim yamalak anlayan direnis¢i milis ideolojinin yayilmasina
yardimci etken olmasidir: Asil énemlisi ilk asirlarda (hicri 4 ve 5 kadar) iiretilen kiiltiirden Miisliimanlarin
kopmalart ve bu kiiltiirii incelememeleridir. Arkun, age, s.89-90

Ciinkii dini olan nesnel bir veridir, ama bu pozitif bir tarzda degildir; tarihseldir, fakat tarihsel oldugunu
soylemek, iktisadi, ictimas veya siyasi bir tarihe indirgemek anlamina gelmez. Bununla birlikte siyasi, ik-
tisadi ve ictimai etkenler bu dini tecriibenin icinde gizlidir, onda mevcuttur. Bu nedenle dini deneyimler
ateist veya gayr-i dini yollara indirgenerek elde edilmeye ¢alisilmasinda basarili olunma imkdni zayiftir.
Bu noktada dini olguyu tarihsel bir yontemle tahlil etmeyi hedefleyen tarihsicilik (historicite-tarihiyye) ile
tarihi anlamada felsefi bir egilim olan tarihselcilikten (historisme) farkli oldugunu belirtmek gerekir. Cemil
Kasim, Islam ve’l-islameviyye (Islamcilik), el-Fikru’ I-Arabiyyw’ I-Muastr; yil.1992, say1.98-99, 5.58 vd, krs.
Mevliit Uyanik Evrenselcilik Ve Tarihselcilik Tartismas: Baglaminda Tarihsel Bir Olguyu Anlama Ve An-
lamdirma Sorunu Kur’an Dil-Dilbilim ve Hermeneutik Sempozyumu, 18-20 Mayis 200, Felsefi Diisiinceye
Cagri, Elis yayinevi. Ankara.2003, s.15-156

66

HFSA25



Mevliit UYANIK

ranstan kopan, dinsel akli yok saymak iste-
yen ve insanlarin hakikatini kurmak isteyen
ve bunu da vahyedilmis ii¢ dinin yiizyillar
boyu kullandig1 vahyedilmis veri olarak de-
gerlendirdigi olguya bagvurmadan yapmaya
caligan din digt bir akildan s6z edilebilir.
Tabii buna karsilik, Tanri tarafindan vah-
yedilmis bir hakikatin dinsel olumlanmasi
icinde yerlesmis bir akil da vardir, bu dinsel
aklin somut katkilarin1 degerlendiren tarihe
de dinsel tarih denilir.*® Bu tespit, her uygar-
ligin ardinda vahiyle verilmis bir goriiniim,
Whitehead 1n ifadesiyle derin bir kozmolo-
jik bakig oldugunu gosterir.*!

Islamiyet agisindan soyleyecek olursak,
Islami olanda gizli olan1 ayristirmak ancak
bu Islam akliyla olur, yani Islami veya dini
tarihteki olgunun ve olayin Kur’an’da geg-
tigi sekliyle incelenmesi ve analiz edilmesi
hedeflenmektedir. Arkun buna vahyi kela-
mi, insani ve mantiki (Theo-anthropo-logie
de la Revelation) bir sekilde okuma diyor.
Aslinda vahyin teolojik, antropolojik ve
mantiksal ifadesi ii¢ kitapli dinde de ay-
mdir, diyen Arkun, burada antropolojinin,
yani insan hakkinda bazi tasavvurlarin giz-
li veya agikca var oldugunu soylemekle la-
huti (theolojik-kelami) diisiincenin billur-
lagsmas: arasinda kavramsal iliskiye dikkat
¢cekmektedir. Teolojik diistince sdyleminin
netlesmesi i¢in mantiksal kavramlar kul-
lanilmakta, boylece ii¢ ilim (Teoloji, ant-

ropoloji ve mantik) arasinda kavramsal ve
cikarimsal bir iligki kurulmaktadir. Bunun
ictihatlarla siirekli hale gelmesi neticesinde
medeniyet modeli olusur. Arkun’un mede-
niyet tecriibesi dedigi budur.”

5. Islam Aklmn Elestirisinin On
Sarti

Cagdas Miisliiman diisiiniir oldukca
ihtiyatll davranmali, klasik anlamiyla igti-
hat icin gerekli teknik sartlara haiz, yon-
temlerin, eski/kadim metinlerin bilgisiyle
donanmali ve ilmi agidan iyi hazirlanma-
lidir. Bu donanimi modern ilmin ¢ogulcu
yontemleriyle birlikte kullandiktan sonra
Islami aklin elestirisi merhalesine gecis
miimkiin olabilir. Bunun i¢in kargiliklr an-
layis, birbirimizi dinleme, acik fikirlilik
icinde sorunlarin ¢6ziim onerilerini konus-
maliy1z.>

Hagim Salih’in ifadesiyle bu c¢ok
onemli bir tespit, zira kiiltiirel mirasla bir-
den irtibat1 koparmaya calisan modernist
ve ilerici diye nitelendirilenlerin yaptiklart
tutarli degildir. Gegmisi, kiiltiirel mirasla
yiizlesmeden hakir gorerek veya yok saya-
rak sorunlara ¢oziim iiretilecegini sanmak
bir seraptir. Serap gecici sahra kalicidir.
Mevcut durumu ele alip sarsmanin tek
yolu, ilklerin kiiltiirel mirasina nasil hiir-
met edilecegini ama gerektiginde iligkinin
nasil kesilecegini bilmekten gecer, aksi tu-
tumun higbir faydast olamaz. >* Arkun’un

50 Oliver Abel, Mohammed Arkoun, Serif Mardin:Avrupa’da Etik, Din ve Laiklik, ¢cev. Sosi Dolanoglu, Metis

yay.Istanbul. 1995, 5.17-18

51 Toynbee, Arnold, Tarih Bilinci, Istanbul. 1978, cilt.1, s45

52 Arkun, Onséz, s.17-18, 103; Antropolojiyi giiniimiizde kullamilan anlamimin étesinde insamn tevhidi vahyi
sekillenmesini tasavvur etmek seklinde kullandigini unutmamak gerekir. Bu anlamda Kur’ ani antropoloji-
nin Budist antropolojiden farkli oldugu agiktir. Kur’ an’ da belirli bir insan tasavvuru, belirli bir konumu ve
degeri vardir, ama bunun Budist dgretidekinden farkli oldugu aciktir: Insanin Kur’ an’ da belirtildigi sekliyle
tammlanmasi ve tasavvur edilmesi énemlidir. Yoksa bugiinkii Islam diigiincesinde insani ele alan teoriler
ve insan haklari teorisini kurmak miimkiin degildir. Ancak Kur’an’in insan anlayisindan hareketle mevcut
modern gerceklerin gerektirdiklerini karsilayacak yeni durumlara uyum saglayacak yorumlar iiretilebilir.
Aksi takdirde insan haklari, giiniimiizde oldugu gibi, cogu Islam iilkesinde kagit iizerinde miirekkep gibi
kalmaya devam edecek ve hicbir islevi olmayacaktir: Age, s.90-91. dipnot.

53 Aksi takdirde ozellikle kadinin konumu, miras durumu gibi hususlarda ¢alisma yapanlar ¢ok sert elegtiriler

ve tekfirle kargilagabilir. Arkun, Onsoz, 5.18-21
54 Hasim Salih, s.20. dipnot
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hem muhafakazar, hem de dini olgulan tas-
fiye etmek isteyen Marksist ve ilerici aragtir-
macilar tarafindan elestirilmesi mevcut para-
doksu gostermesi agisindan dnemlidir. Ozel-
likle ikincilerin ¢ocuksu ve tarihsizci tavirlart
yiiziinden biiyiik bedeller 6denmisgtir. >

Arkun, tabiri caizse “araf’ta bir alim-
dir, zira muhafazakar din Onderleri ilmi
acidan ve derin engin Islam fikir tarihine
dair bir kargilasmaya giicleri yetmiyor ve
ona makamindan dolay1 da olsa saygi du-
yuyorlar, ama ayn1 zamanda oryantalistle-
rin bir talebesi olarak nitelendiriyorlar. Is-
lam diisiincesini tecdid/yenilemek icin bir
seyler yapma yerine ideolojik ve teolojik
dil kullanilarak sikayet ve siiphelerle or-
talig1 karigtirmaktadirlar.> Oysa Allah’tan
en c¢ok korkanlar olarak nitelendirilen
alimler, arastirma yaparken analizlerinde
miiminlerin duygularini, suurlarini goz
oniinde bulundurmak, onlara dikkat etmek
onlara zarar verecek davranislarda bulun-
mamak ic¢in gerekli 6nemleri alirken ayni
zamanda bilimsel aragtirma ilkelerinden de
vazgegmeyendir. Nitekim oryantalistlerin
kullandig: filolojik-tarihsel yontemin tek
basina hangi din ve onun kiiltiirel mirasina
uygulanirsa uygulansin “agkin degerler”i
yipratacagi ve geride enkaz birakacagi
aciktir. Ancak elestirel diisiince, bilimsel

55 Hasim Salih, s. 21-22 dipnot
56 Hasim Salih, s. 30 dipnot

arastirmanin sonucunda ortaya cikan yeni
coziimler, cesitli zorluklariyla beraber fii-
len yapici ve dayanigmacidir. ¥

Eger mantiki, kelami ve antropolojik
acidan vahyi veriler incelenecek olursa,
hem Islam’m aslinda gerici bir din oldugu-
nu soyleyemeye calisan filologlarin tezleri
ciiriitiilecek, hem de Islam i¢i bu radikal ve
muhafazakar gruplarin lahuti-ilahi-kelami
olan1 devre dis1 birakacag, tasfiye edecegi
ya da marjinal kilacag iddiast bosa ¢ika-
caktir. Yani ne Islam’in ilahi giicii saye-
sinde laiklige direnecegi ve devre dis1 bi-
rakacagi, ne de laikligin akli biitiin akaidi
tasavvurlarin disinda mutlak bir 6zgiirliige
gotiirdiigii iddialarinin diginda 3. bir alan
agilacaktr.® Ornegin Arkun, bu cergeve-
de, din ve maneviyatit birbirinden ayiran
bir laikligi reddederek, olumlu ve biitiin
fikirlere acik bir laiklik anlayisinin miim-
kiin oldugunu belirtiyor. Islamiyet’in yeni
laiklik anlayisinin ve ilmi ruhunun olumlu
sonuglarini alarak benimsemesi miimkiin-
diir diyen Arkun, aym1 zamanda bunun
imani ve ruhi boyutlarindan soyutlanmasi-
n1 da reddedebilir. Antropoloji, yani insan
ilminin lahuti, yani ilmullahi tasfiye etmesi
gerekmiyor. Bu anlamda Arkun, yeni, hiir
ve taassuptan uzak bir iman anlayigina
cagiryor, 19 ve 20. yiizyillarda 6zellikle

57 Arkun, age, s. 30-32; Hasim Salih, el-kiyemu’ -miitealiye” askin degerler kavraminin tirnak icine alindigi-
ni, ¢iinkii ashinda bunlarin tarihi ve diinyevi olgular oldugunu ancak geleneksel miiminler nazarinda agkin
ve kutsal oldugunu soyler. Bu biling durumunu yipratmayacak bir yol izlenmelidir, der. s.33 dipnot

58 Arkun, age, s. 103-104. Bu husus énemli, zira Islam’tn modern hayata cevap veremeyecegini séyleyen Bati-
limin da aymi elegtirel siizgecten ge¢cmesi gerekiyor. Kadin, sahitlik ve miras meselesini ele alan oryantalist-
ler ahd-i kadim ve ahd-i cedide kadina bakisi incelemelidirler. Kadimin kocasinin yaminda konusmast bile
yasaktir. (sefer et-Tekvin.el-ashahi es-Salis, surel6, el-ashahi es-Sani, sure.12. -ashahi es- Salis, surelde,
sefer sirasinda her tarafi yakip ytkmamn caiz oldugu séylenince Irak’da yapilanlarin teolojik mesruiyeti
mi diye akla geliyor. Ayrica Tevratta ¢ocuklarin basimin tagla kirilmasindan bahsedildigini hatirladigimiz
zaman durum daha ironik bir hal aliyor. Bu noktada Barisg aragtirmact Joan Galton’ nun “Gergek kokten-
dinciler Beyaz Saray’da oturmaktadir” soziinii hatirlamak gerekir. Bkz. Tibi, agm, s.112. Nitekim E.Said’ te
Iran’da oldugu gibi hazirliksiz yakalanmamak icin ABD Ortadogu iilkelerinde hem bir yandan agirilik ve
koktendinciligi agik¢a kinamakta, hem de bu gruplarla ¢ok yakin iligki i¢inde olmaktadir, tespitinde bulun-

mustur. “Edward Saidle Islami Tehdit Uzerine, s.100
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Fransa’da radikal laikliklerin yaptig1 tiir-
den bir tasfiye veya din ile ruhi boyutlari
birbirinden ayirmay1 reddediyor.%

Felsefenin secenekleri artirmak oldu-
gunu diigiiniince, insanlara sunulan A ve B
siklarmin diginda bir alternatif bulunmasi
onemlidir. Bu da vahyin ii¢ din bazinda
farkliliklari ortadan kaldiracak tek bir bilgi
alanina dahil edilmesi toplanmasinin temi-
ni demektir, Arkun’un bundan kasti, aklin
toplumda gittikge islevselligini yitiren dini
sembolleri inceleme ve sorgulama vazife-
sini yerine getirmesi ve yeni buluglarla mo-
dern laikligin kapilarin1 agmasidir. ©

IL ictihat Asamasindan islam
AKklinin Elestirisine Gegis:

Arkun, Islam aklini elestiriye tabii tut-
mak icin mevcut durumlarn aydinlatmak,
gecirdigi asamalari belirlemek, yontemle-
ri tanimlamak i¢in 6rnek olgu incelemesi
olarak Nisa Suresinin 12. ve 176. ayetle-
riyle Bakara siiresinin 180. 182. ve 240.
ayetlerini Taberi’nin yorumuyla ele almak-
tadir. Burada kiraatlar ve ortaya c¢ikardig:
mevcut durum, Icma ve Ehl-i Siinnet ve
ilahi akil ile beseri sdylemler seklinde bir
kademeli inceleme vardir.

Arkun’a gore Islam diinyasinda si-
yasi ve itikadi otorite haline gelen gele-
neksel Miisliiman alimler ile Avrupa ve
Amerika’da otorite olan filozof miistesrik-
lerin aslinda otoriterlik acisindan birbirin-

den farki yok, bu nedenle bu bakis acilari-
nin diginda bir dirilis gelistirmek gerekir.!
Bunu yapabilmek i¢in su sorunun cevabini
aramak gerekir: Yazili kiiltiirii olan (yani
toplumlara has makulliik sistemi ile kitabi
bir akla sahip) ile yazili kiiltiirii olmayan
sistemlerin mantiksal ¢ikarimlari arasinda
mevcut kiiltiirel, toplumsal, dilbilimsel ve
psikolojik uyusmazliklar meselesini giinii-
miiz okuruna nasil inceletecegiz? Bu konu-
da nasil hassas davranmasini saglayacagiz?

Bu soru baglaminda iki ekoliin de bir-
birinden farki yok derken, kelamcilar ve
fakihler nasslar ve kanunlar iizerinde yo-
Sunlasarak verili (el-mu’ti) vahyi disaridan
gelecek biitiin fikri ve kiiltiirel saldirilara
karsi1 korumaya calismislardir. Alelacele
ve biiylik bir gayretle bunlar1 uygulamak-
la mesgulken, ¢agdas filologlar da ayni
sekilde manayi iireten sartlar1 goz oniinde
bulundurmuyorlar, ne yazili ne de sozlii
baglama dikkat etmiyorlar, dolayisiyla ge-
leneksel alimlerle benzerlik gosteriyorlar,
deniliyor. O kadar ki, yaziya gecirildikten
sonra da yani miifessirlerin peygamberi-
mizin hayatini yazan (siret) tarihgilerini ve
eski cahiliye siirini toplayanlarin kaydet-
tikleri rivayetler, ilk ortaya ¢iktigi sartlar
ve ortam goz Oniinde bulundurularak ince-
lenmelidir. Yani sozlii aktarimda oynadigi
rol ve ortaya cikis zamanina dondiiriilerek
bu rivayetler incelenmelidir. %

59 Arkun, age, s.104. H.Salil’ in dipnotu. Islamiyette dinsel makam ve hiyerarsi olmadigi i¢in kurumsal agidan
Islamda kilise ve ruhban sinifi yoktur, bu anlamda teokrasi de yoktur. Dolayistyla Islamiyette siyasetin teok-
ratik olup olmadigi sorusu gergekgi olmaktan ziyade semantiktir. Bkz. Bernard Lewis, Islam’ in Siyasal Dili,

cev. Fatih Tasar, Kayseri. 1992, 5s.50-52

60 Arkun, age, s.105. Fransiz ihtilalin sertliginin nedeni belki su olabilir: Kendini olaganiistii, mucizevi go-
ren vahiy, ezeli, dogmatik ve ilahi tarzda yonettigini iddia eden hiikiimet ve kendini devletten iistiin goren
Kilisenin hakimiyeti radikal ve sert bir sekilde sarsildi; ve din artik kurumlardan biri oldu. Kurumlarda
insan igin, insan kurumlar i¢in degildir, diisiincesi yerlesti. Horace. M. Kalen, “Modernism” Encylopedia

of Social Sciences, New York.1953, ¢.9, s.564
61 Arkun, age, s.57.dipnot.
62 Arkun, age, s.58-59
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Bize diisen zor gorev, der Arkun, “Al-
lah tarafindan bildirildigi sekliyle icerik,
cevher ve sabit olan mana ile mantiksal ¢1-
karimlara dayanan aciklamalar ve uygula-
malardan dogan anlamin sonuclari, izleri,
etkileri arasinda ayrim yapmaktir.” &

Bunu yapmak zorundayiz, ilgili ayet-
lerde gecen zira kelale kelimesinde gor-
diigiimiiz iizere, bir kavramin anlamini yii-
celtmek veya dini suur acisindan kutsallik
kazandirmak i¢in hikayemsi olaylar etken
olmus,* ya da elestirel akil agisindan bi-
linci devre dis1 ve islevsiz birakmak igin
bu tiir alintilar kullamilmistir, diyen Arkun,
giiniimiizde de durumun degismedigi ka-
naatindedir.

Ornek metin incelemeleriyle Islam ak-
Iinin elestirisinin  gerceklestirebilecegini
sOyleyen Arkun’a gore, Makasid el-Kur’ an
ile fakihlerin ifadesiyle Makasid es-Seria
arasindaki ayrima dikkat cekip, mevcut
farki aciga cikarmak, insanlari kiifiirle
itham etmekten c¢ekinmeyen giiniimiiz din
adamlarint (ulema) oniiniin kesilmesine
yol acacaktir. %

* Sonug

Arkun’a gore, kendileri de bir insan
olan yasa koyucular yani fakihler miras
bilimini olusturmak i¢cin Kur’an ayetle-
riyle istedikleri gibi oynama hakkini gor-
mektedirler. Yasadiklar1 toplumlara has
ekonomik ve toplumsal kastlara, baskilara
uygunluk arzeden bu gruplarin ¢ikarlarini,
orflerini, adetlerini gbz oniinde bulundu-
rarak uygulamalar yaptilar. Nisa suresinin
12. ayetigibi manevi, dilbilimsel oyunlara
ilaveten nasih-mensuh ilkesini de soktular.
Eger kelale kelimesinin gercek anlamina
ulagsmak ve kiratlar meselesini kesin olarak

63 Arkun, age, s.62

belirtmek zorsa da buna karsilik nasih ve
mensuh ayrimini elestirel bir analize tabii
tutarak yeni bir sayfa agilabilir.

Boylece su sonuglara ulagmak miim-
kiindiir:

e Fikhin ve tabii yarginin tam olarak
kaynagi Kur’an degildir, tefsir de bu va-
zifeyi gormektedir. Yani fakihler Kur’an’1
belirli bir tarzda okuyup yorumladilar, hii-
kiimlerine ulastilar, yorumlarinda dénem-
lerindeki baskin-hakim haberleri ve bilinen
dil kurallarin kullandilar.

* Buradaki haberden kasit da niizul se-
bepleri ve siyer ve bunlardan hareketle or-
taya konanlardir. Bunlarin elestirel bir tarih
bilinciyle yeniden gézden gecirilmesi gere-
kiyor, zira Kur’an mevcut Arap miras siste-
mini koklii bir degisiklige ve tadile tabi tut-
mak istiyordu, oysa ortaya konan yorumlar
mevcut yapiy1 korumaya yoneliktir. ¢

* O halde tarihsel bir olay ve olguyu
ortaya cikarmak veya yenide kesfetmeye
devam ederek, Miisliman bilincinde yer
eden hatta hakim olan anlayiglari, kutsal-
liklari elestirel tarih bilincinin siizgecinden
gecirmek gerekir.

o Tarihi aydinlatmak faaliyetinin biz-
zat Kur’an metnine dokunmadigi tersine
Arkun’un makasudu’l-Kur’an diye isimlen-
dirdigi olgu ile Satibi’den itibaren fakihle-
rin makasudu’s-Seria diye isimlendirdikleri
olgu arasindaki farki ortaya c¢ikarmaktir.
Yorumlar iizerine yapilan bu elestirel ana-
lizler, dogrudan Kur’an metnine yapilmis
gibi gosterilip, kiifiir ile itham edilmeyi de
beraberinde getirecektir, ama bunu ayrica-
liklarin1 korumak i¢in yaptiklarini unutma-
dan®® elestirel okumalara devam etmek ge-
rekir. Ciinkdi ilk oncii fakih ve usulciiler, va-

64 Diinya-ge¢mis-tarih bize oykiiler halinde sunulur. Bunlarin gercek diinyaya-ge¢mige karsilik gelip gelmedi-
gini bilmek miimkiin degildir. Ciinkii gerceklik her zaman bize var olan bu anlatimlarla olugur. Jenkins, age,

s.21

65 Arkun, age, 5.62-64; Hagim Salih, Psikoloji ve sosyoloji ilminin verileriyle ¢alisilinca bu durumda tarihsel
siireklilik daha iyi anlasilir: Ozellikle Miisliiman bilincin sekillenmesinde ilk donemlerden itibaren etkili
olan psikolojik yapu iyi arastirilmalidr, der. Age, s.64. dipnot

66 Arkun, age, s.69
67 Arkun, age, s.66-67
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hiy metni ile bundan kaynaklanan hiikiim-
lerin muhtevasi arasinda tam bir uyumun
varligini iddia eden kutsal ve idealist sekli
iyice yerlestirmek icin gayret sarfetmigler
ve basarmuglardi. Vahye muhatap olan 6ncii
insanlar, Ibn Teymiye nin de soyledigi gibi,
dini meselelerde ¢oziimleyici bir akila ve
giiclii bir hafizaya sahiptiler, tefsir ve tevil
meselelerinde de ayni ¢oziimleyici basirete
sahip olarak hareket ediyorlardi. Biz de bii-
tiin sahabe neslinin sahip oldugu yiice akli
degerleri belirten bu onurlu yorumlama
tarzin1 benimsemeliyiz. ¢

e Bunu yeniden olusturmak miimkiin
diyen Arkun, mensuh diye sunulan ayet-
lerin Mushaf yazildiktan sonra kesinlik
kazandigini, hicretin 1. yiizyilina mah-
sus siyasi ve kiiltiirel sartlar cercevesinde
Esbabu’n- Niizul edebiyatinin olustugunu,
boylece neshin gerekcelendirildigini (yani
nasihin mensuhtan sonra indirildigini) be-
lirten edebiyatin yeniden bir tarihsel elegti-
risinin yapilmasi gerektigini belirtir.”

» Hagim Salih bu hususa agiklik geti-
rerek, “..(B)ir ayeti sadece belirli bir olaya
has kilarsaniz, anlamim sadece ona indir-
geyerek verirseniz, ayeti Ozellestirirsiniz
ve diger anlamlar1 yok edersiniz, dolayisiy-
la genelligi kalmaz, ya da bagka bir anlam-
da Kur’an’mn farkli zaman ve mekanlarda
ortaya c¢ikacak sorunlara ¢oziim iiretme
giiclinii, yorum zenginligini engellemis
olursunuz” diyor.”

* Bu nedenle, Arkun’a gore, klasik tef-

sir uygulamalari ile ortaya ¢ikan ve Kur’an
ayetlerini birer kissaya-hikaye-anlatiya do-

niistiiren Esbabu’n-Niizul edebiyati, nasih-
mensuh, el-hitabe, ilmu’l-maani gibi ilim-
lerin zihinleri tasallutundan kurtulacak bir
bilgi sistemi aragtirmaliyiz.”” Bu da Kur’an
ayetlerinin ve surelerinin gercekten inis
zamanina gore mi tertip edildigi sorusunu
ve icma kavramimin gerekcelendirme do-
nemlerinin arastirtlmasini tekrar giindeme
getirir.

* Bu hususlarin aragtirilmasi pozitivist,
oryantalist tarih¢inin harici ve miiteal bir
konumdan hareket ederek belirli bir top-
lumu degerlendirmek, hatta denetlemek
veya muhakeme etme ¢abalar1 yerine icer-
den okuyarak anlamaya calisip, bunu dini
olgularla 6zdeslestirme ¢abasidir. Boylece
makasidu’ I-Kur’ an ile fakih ve miifessirler-
ce belirlenen ve Allahin bildirdigi gercek-
hak ilm ile tam bir uyum i¢inde oldugu dii-
stiniilen ortodoksiyi ifade eden makasidu’-
seria arasindaki fark netlesecektir.

* Bu kararlarin fakihlerin i¢inde bulun-
duklar sartlar gercevesinde iirettikleri yo-
rumlar oldugu, sonra bunlara kutsallik per-
desi gecirildigi, ehl-i kiblenin icmasi ifade-
siyle kutsal metinlere doniistiiriildiigiiniin
farkina varilmasi, Miisliman bilingleri
ozgiirlestirecektir. Yani hareket ve eyleme
gecmesini engelleyen, iizerinde bir baski
olusturan tarihi ve dig baskilardan kurtulan
Miisliman kigiligini bulacak, kutsal diye
sunulanlardan neyin tarihi oldugunu, za-
manla olusan tozlar1 nasil silkeleyecegini
bilecek, ‘vahyi an’ ile bunlar arasindaki
ortiiyli kaldiracak, “gercek goriiniis”ii ken-
disi aragtiracaktir. ™
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Arkun, age, s.70. Benzer bir tespiti onlarca yil énce ilk Islam filozofu Kindi’ nin de yaptigin ozellikle vur-
gulamak gerekir. Kindi’ye gore, amaglari riyaset ve din tacirligi olanlar, diigiinmenin-felsefenin- biiyiik diis-
manlaridir. “Amaglart riyaset ve din tacirligi olanlardaki haset kiri ve diigiince ufuklarini kapayan karanlik,
gergegin nurunu gormelerini engeller. Saldirgan ve zalim diisman durumunda olan bunlar, haksiz yere iggal
ettikleri kiirsiilere korumak igin elde edemedikleri ve ¢ok uzaginda bulunduklari insani erdemlere sahip olan-
lar1 agagilarlar. Amaglar din tacirligi ve riyasettir, oysa kendileri dinden yoksundur. Ciinkii bir seyin ticaretini
yapan onu satar, sattigt ise artik kendisinin degildir.” Bkz. Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine” Kindi: Felsefi Risaleler:
¢ev. Mahmut Kaya, iz Yay. Istanbul. t.y, s.4-5, krs. UYANIK Mevliit, Din Hegomonik Bir Siyasetin Aract Ola-
maz, Siyasi, Tarihi, Dini ve Kiiltiirel Boyutlariyla Islam ve Siddet, edit. Miimtaz’ er Tiirkone, Ufuk Kitaplar
Istanbul. 2007. s.43-63

Arkun, age, s.97

Arkun, age, s.74

Arkun, age, 81.de dipnot

Arkun, age, 80..

Arkun, age, 5.78-79
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