Sosyolojinin Osmanli Hukukunun Romanizasyonuna Etkisi

Cengiz OTACI*

I- KAVRAM

1648 Westfalya Anlasmast ile
Avrupa’da devletler sistemi ortaya ikt
Ulusal yonetimler, icinde yer aldiklar
devletlerle catisma halinde olan, din ve
mezhep olgusu etrafinda toplanan grup-
lari desteklemekten vazgecti. Hukuk
yaratma, ihtilaflari ¢ézme ve hukuku icra
etme yetkisi bir olciide merkezilesme
siirecine girdi. Devletler egemen birer
varlik olarak diger devletlerin de bu
sifatlarin1 tamimaya bagladi, Kargilikli
taninma,  sozlesmeler, anlagmalar
akdetme, bunlann geregini i¢c hukuka
yansitma ile ulusal hukukun yaminda
uluslararasi hukuk gibi bir kavram
dogurdu’. Artik bireylerin yaninda
devletler de hukukun siijesi haline geldi
Osmanli Devleti 18 yy’a, Avrupa
devletler hukukunun bir dyesi olarak
girdi. Gergekten de Karlofca Antlag-
mast’na taraf olan Osmanli Devleti,
Avrupali  devletlerle, prensiplerini
Grotius’un  koydugu laik devletler
hukuku sistemine gére uluslararas: bel-
gelere imza atti. Bundan sonraki 1718
Pasarofca, 1739 Belgrat Anlagmalar,
diplomatik iligkiler, bu anlagmalara ve
iligkilere dayali olarak Tanzimat
stirecinde kabul edilen kara, deniz ticaret
hukukiari, aym laik hukuk sisteminin
eseriydi.’

* Yargic

Tanzimat Fermani sonrasinda
Osmanli Devleti mevzuatinda, Cum-
huriyet’e kadar artan bir ivme ile devam
eden Bati kanunlarinin etkisi goriilir.
Osmanli Devleti mevzuatinin Batili-
lasmasinin igte ve dista ¢esitli nedenleri
vardi. Avrupa’da gelisen sosyoloji
anlayisi, hem Batida hem de basta
Osmanl: Devleti olmak iizere diger dogu
toplumlarinda, modern toplum tasarimi,
ilerlemeci tarih anlayis1 ve kurumsal
igbdlimii goriigleriyle dogrudan olmasa
da dolaylh olarak kanun, mevzuat
yapimi, hukuk, baglantil: olarak da yarg:
teskilatr tizerinde etki ederek, hukukun
romanistlesmesinde fikri alt yapiyi
hazirladi. Bu kisa c¢aligmada sosyolo-
jinin, Osmanli hukukunun romanist-
lesmesine etkileri iizerinde durulacaktir.

Osmanli hukukunda laiklesmenin
ya da sekiilerlesmenin izlerini bulmak
milmkiindlir. Tanzimat sonrasi hukuk
anlayisimizda ciddi bir kirilma yasandigi
aciktir. Yeni mevzuoat, ldiklesmenin
olmasa bile, Osmanl sekiilerlesmesinin
en bariz metinleridir. Istim hukukunun
temel esprisi olan -en azindan- “Ozel
hukukun sivil miictehitlerce yapilacag:”
kuralinm artik degigmeye bagladigi
goriiimektedir.  Mevzuatin, ulema
disindaki biirokratlarca yapilmasi, din
egitimi almamig kisilerden olugan bir
kisim mahkemelerin ictihatlari, ulema

(1) Yiiksel Mehmet, Kiiresellesme, Ulusal Hukuk ve Ttirkiye, Ankara 2007 s. 66, 100.
(2) Ortaylt itber, imparatorlugun En Uzun Yiizyth, istanbul 2000, fletisim Yay., s. 91.
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sintf1 disinda olan hukukcularm katkilan
ile hukuk, din disi1 kaynaklardan da
beslenmeye baslamustir. Laiklik ya da
sekiilerlik “dini alan” ile “diinyevi alan™
arasinda  bilingli/siyasal bir tercih
oldugundan  Osmanlt  hukukunun
batililagmasma laiklegsme ya da sekiiler-
lesme demek i¢in heniiz erkendir. Bu
nedenle Osmanli hukukunun bat
mevzuatindan yararlanmasini, “hukuku-
nun romanizasyonu” kavranmu ile acikla-
manin daha dogru olacag diisiin-
cesindeyiz.

II-SOSYOLOJININ DOGUSU,
TOPLUMA VE HUKUKA GENEL
BAKISI

A) Sosyoloji, Tarih ve Hukuk

Osmanli Devleti’nin, Batililagmayt
acik¢a devlet politikas1 haline getirdigi
19. yy'in 6zellikle ilk yarisi, aym zaman-
da modern sosyolojinin de kurulmaya

bagladig yullardir.

Sosyoloji, insanlarn toplum bigi-
minde ve gruplar halinde yagamalar:
gerceginden yola cikarak birbirleriyle
olan iligkilerini, kurumsal &rgiitleri,
sosyal oOrgiitlenme ve kurumlardaki
degisimleri inceleyen, bu degisimlerin
neden ve sonuglarini arastiran, toplumun
sekil ve gelismesini tayin eden kanunlart
bulmaya caligan bir bilim dalidir?
Sosyolog, “insan toplumunu, toplum

durum gercekten de kurulug yillanindaki
sosyoloji i¢in tanimda yer alan sekliyle
mi geligmistir?  Sosyolog, deger
yargilarindan uzak ve objektif bir bilim
adami, sosyoloji ise toplumu ve toplum-
sal olaylarnn izah sadedinde sadece
fotograf ¢ceken bir bilim midir?
Sosyolojinin modern manada kok-
leri, d'Alembert, Diderot, Lagrenge ve
Turgot gibi digiiniirlerin etrafinda top-
landig1 Fransiz pozitivizminde bulu-
nabilir. Sosyolojinin ilk habercilerinin
koyu pozitivistler olmasi, sosyolojinin
felsefi pozitivizmden etkilenmesine
neden olmustur. Felsefi pozitivizm her
seyden evvel, her tiirlii diiglincenin pren-
sip olarak metafizik problemlerden kur-
tulma, belli bir gayeye dogru yénelme,
harici alemin belirlenebilirligini tespit ve
aralarindaki olaylarin tlliyet bagim
matematik dille ifade etine manasina
gelmektedir. Felsefi pozitivizme gore
teolojik ve metafizik izahlarda bulun-
mak, bilim dig1 bir tesebbiistiir .
Mekanik¢i fizigin derin tesirleri
altinda sekillenen pozitivizin, mekanik
fizigin, fiziksel olaylarin determine
edilebilecegini Ongoren, fizik-bilimsel
determinizmin sosyal bilimlere yansi-
masidir. Bagka bir ifadeyle pozitivizm,
insanhigin determine edilmesi ¢abasidn®.
Sosyolojinin pozitivizmle etkilegimi g6z
6niine alindiginda, bahsedilen determine
cabalari icin en azindan toplumiarin tari-

hi seyirlerinin bilinmesine ihtiya¢ vardir.
Bagka bir ifadeyle, sosyologun zihninde-
ki tarih felsefesinin, inga edilecek yeni
toplum icin kuramsal veri olabilmesinin
yolu, yasadig: toplumun tarih icindeki
yerine nasil baktifina baghdir. Bu

icindeki sosyal iligkilerin meydana getir-
digi sistemi acgiklayip analiz ederken bi-
limsel bir metot kullanir. Her tiirlii
duygudan annmig objekiif bir davranis
bicimiyle olaylara yaklasir®, Acaba

(3) Fichter Joseph, Sosyoloji Nedir?, Terc. Nilgiin Celebi. Ankara 1996 s.1; Donmezer Sulhi, Sosyoloji.
Ankara 1984, 5.2-4 (Tarumlar birlestirilerek alinnustsr.)

(4) Doénmezer Sulthi, Sosyoloji, Ankara, 1984, 5.9

(5) Freyer Hans, Sosyolofiye Giris, Terc Nermin Abadan, Ankara, 1957, s.45.

(6) Hocaoglu Durmus, Laisizmden Milli Sekiferizme, Ankara 1995, 5.250.
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baglamda ozellikle ilk sosyologlarin
tarth goriigleri, tarihi okuma bicimleri,
kurguladiklari toplum modelini agiklama

acisindan Snemlidir.

Modern sosyolojinin niivelenip
sekillenmeye bagladigr 18. yy'da,
Ferguson basta olmak iizere bazi
diigtiniirler, bu yeni bilim dahna gayet
genis bir ilgi sahasi ¢izmiglerdi. Comte’a
gbre sosyoloji, biitiin insanligin kiiltiir
gelisimini icine almaktadir. Hatta tarihi
materyalizm dahi, sosyolojik diigtiniisiin,
biitiin sosyal ilimlerin tek ilmi metodu
olarak saymakla, sosyoloji, diinya tarihi-
ni aciklayan {iniversal bir anahtardir’. Bu
noktada sonda soylenmesi gerekeni
bagta styleyerek, sosyoloji icin, hig
olmazsa kurulug ve gelisme yillarinda
savundugu tarih goriigtiyle bugiin sdyle-
nenin aksine, degerlerden bagimsiz bir
bilim olmaktan ¢ok, geleneksel-sosyal
yaptyr ¢ozmek ve yerine —en azindan-
aydinlanmann verilerine gére olusturul-
mus "toplum” denen homojen, kurgulan-
masi, denetlenmesi miimkiin yeni ve
modern bir yap: ikame etmenin bilgisi ve

teknigidir diyebiliriz’.
Isim babaligim Comte'nin yaptg
sosyolojinin, Comte'den 6nce en énemli

ismi Saint Simon'dur (1760-1825). Saint
Simon "sosyal fizik" admi verdigi bir

(7} Freyer, s. 2.

bilimle, tabiat bilimleri ile teknoloji
arasinda kurulan bagin sosyal alanda da
gecerli olabilecegini, bu durumda sosyal
alanda ortaya cikacak olaylarin 6nceden
hesaplanacagini, olaylar arasindaki
baglantilarin  bulunabilecegini ve yeni
gelismelere zemin hazirlanabilecegini
diigiintiyor, 18. yiizyihn tabiat bilim-
lerindeki anlayigin dayanagini teskil
eden yontemlere ictenlikle inamiyordu.
Saint Simon'a goére tabiat bilimlerinde
nesneler tek tek denetlenebildigine ve
toplumun da insaniardan miitegekkil
olduguna gére, bilimsel bir yontemin
kegfiyle toplum da denetlenebilecektir.
Simon, toplumsal gelismenin tabiat
yasalar sayesinde yeni bir agama kay-
dettiginden bahisle, feodalizme kars1 li-
beralizmin, kiliseye karsi aydinlanma
felsefesinin monargiye ve soylulara kars:
burjuvanin bagkaldirisiyla organik bir
déneme girildigini, bu ddnemde
sanayinin ve sosyalist diizenin hakim
olacagmni, bu ortamda yeni bir Hiris-
tiyanlifin  olusacagim  sdyliiyordu’.
Comte tarafindan etraflica iglenen ve her
toplum igin genel-gecer oldugu ileri
siirlilen ii¢ hal kanunu da, ilk olarak
Saint Simon tarafindan 6rtiilii gekilde

ifade ediliyordu®.

Simon'a gére toplumun gelisimi,
kendinden Onceki bazi diisiiniirlerin

(8) Bulac Ali, Tarih, Toplum ve Gelenek, Istanbul 1996, 5.26; Sosyal bilimlerin degerlerden arinmis

olmadigina iliskin Bkz Koker s. 74; “..elestirel kuram olarak sosyoloji, toplumsal diinyay: oldugu gibi kabul
etmez, fakat su sorulart ortaya atar ; gerceklestirilmesi mumkiin ofan ve arzulanabilir nitelikteki toplum-degisme
tiirleri nelerdir ve bunlara erismek icin nasil caba gostermemiz gerekir.” Anthony Giddens, nakleden Koker
Levent, Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, Istanbul 1995, s, 79.

{9) Bulag, Tarih, s. 26.

(10) Freyer, 5.48.

(11) S6zgelimi Hobbes (1588-1679), toplumsal tarihi dikey yontemlerle aciklamaya calisarak, temelde iler-
femeci anlayisi savunur. Avrupa’nin su an geldigi seviye, tarihi gelisimin zaruri kilchgt bir noktadir. Insan dogasi
gercekte kot oldugundan, koti dogaya sahip insanfar, kendi iyilikleri icin sosyal bir kontrat akdetrnis, tarihin
zorunlu akigiyla icinde bulunulan demokratik caga gelinmistir. Hobbes'a gére tarihi stirecte insanlar toplumsal
sozlesmeyle deviet denen aygiti bans ve giivenlikleri icin yaratmakla kalmarus, yasa denen zincirleri de
yaratmuglardir. Yasa denen bu zincirin bir ucu siyasal iradenin dudaldanndadir. Zincirin diger ucu da halkin
kulaklanna baglanmistir. Devletin yaptigi yasalar, hallan iyiligi icin yapiausur. Halk bunlara itaat etmekle
yiktimlidir. Toplumda yasayr yapan, kaldiran, degistiren tek g deviettir. Deviet, kendi yaptigt yasalarfa bagls
degildir. Yazilt olmayan hukuk kurallan, 6rf, adet, gelenek dahi kuvvetini devietin zsmni iradlesinden
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dogrusal (lineer) tarih anlayisina uygun
olarak", tarihi bir gelisim kanununa
bagliydi. Bu kanunun digina ¢ikilmasi
olanaksizdi. Yapilabilecek en dogru
hareket, tarihin gelisim seyrini kegfe-
derek buna uymakti. Toplumlarin siyasi
hayatlari gibi hukuki durumlarn da hep
bu gelisimin meydana getirdigi zaruri
sonuglard”, v

Hukukun, tarihi gelisim siireciyle
zaruri olarak ortaya cikuifi/cikacag:
inancini tagiyan- Simon da, Comte gibi
hukukculara diismandi. Insan davra-
mglanmn, tekamiil kanunlar sayesinde
olugacagi yerde, hukukgular tarafindan
soyut kurallar halinde tespitine giddetle
kars1 ¢ikiyordu. Simon'a gére bu yolu
takip eden hukukgular, yeni tesekkiil
eden sanayi toplumunun ihtiyaclarina
cevap veremezlerdi. Bu konuda yegane
yetkili kigiler, bilim adamlar1 (herhalde
sosyologlart kastediyor) ve sanayicil-
di®.

Toplumsal olaylann  fizik ve
mekanigin terimleriyle aciklamaya
caligmak 17.yy’da gelisen bilimlerin
insanhZa yeniden ilham ettigi bir fikirdi.
“Yeniden" diyoruz; ciinkii bu tarz bir
aciklama cabasi eskilere dayanmaktadir.
17.yy'da toplumsal olaylarin yeniden
mekanik goriiglere gore yorumlanmaya
baglamasi, eski denemelerden, toplumun
ve insamin biitiintiyle nesnel bakig
acistyla ele alinmast yoniiyle farkliydt.
Ortaya konan diigtinceler agisindan ise,
fen Dbilimlerindeki baz1 gelismeler
sayesinde ifadesini bulan kavramlardaki
farklhiliklarin, sosyal bilimlere taginma-
sindan Steye gidemedi™,

Comte, mekanikei fizigin ayrnimaz
bir parcas: olan determinizm ve .onun
adeta din haline getirdigi siyantizmin
(bilimcilik), "evrenin her bir konumunu
bilmek" iddiasini, sosyal bilimler
sahasina tagiyarak, "toplumsal varlik
alanmmmn ve tarihin her bir konumunu
bilmek" seklinde bir “sosyolojik deter-
minizm” ilkesine doniistiirdii. Comte,
sosyolojik determinizm gdriigiine uygun
olarak “iic hal kanunu”nun biitiin
toplumlar i¢in gegerli bir gercek
oldugunu kabul ediyordu. Comte'un ii¢
hal kanununa goére insanlik tarihinin iki
temel ozelligi vardi. Biri, daimi bir
tekamiil (geligme, ilerleme, evrimci-
lik=evoliisyonizm) ve ikincisi belir-
lenebilirlik (determinizm). Buna gore
insanlik tarihi devamli bir degigim
icindedir ve bu degisim tarihini bilmek
de miimkiindir.

Pozitivizm, mantik ve matematik
digindaki tiim "a priori” varsayimlardan
ve metafizik dayanaklardan arindirtmig
olarak toplumsal olaylann ve hukuki
gelismeleri sosyal vakialardan cikarip
sosyoloji ilkelerine gore acikladigindan,
Comte®, hukuk iizerinde fazla dur-
manugtir. Bilimlerin tasnifini yaptig:
yerde hukuka bilim olarak yer verme-
mistir. Comte, hukuku sosyolojik bir
olgu olarak gormiis, sosyal hayatm
geligimi ile onun icinden ¢ikacak bir
kalip olarak degerlendirmistir'®. Bu
meyanda Comte, kanun yapmakla
mesgul meclisleri liizumsuz goriir, parla-
mentolar1 beyhude miinakasalarin icra
edildigi yerler olarak tammlar. Kanunlar,
buradaki zevatin cahilane tasarrufundan

almaktadhr. Cinkii deviet, bunlart zimnen kabul etmis sayilir, Hukukun tek kaynags, siyasal iradedir. Bkz
Bulag Tarih s. 29; Géze Ayferi, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimier, fstanbul 1995 s. 137 vd.
(12) Topeuoglu Hamide, Hukuk Sosyolojisi. Ankara 1963 I/ 5.433.

(13) Topguoglhy, ifs. 435.

(14) Késemihal Nurettin Sazi, Sosyoloji Tarihi. Istanbul 1968, 5.38. (Bazi tasarruflarfa)
(15) izveren Adil, Hukuk Felsefesi, Ankara 1988 (Felsefe} 5.57.
(16) Abadan Yavuz, Hukuk Felsefesi, Ankara 1994 $.293; Gtiriz Adnan, Hukuk Felsefesi, Ankara 1987 5.308.
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ibarettir. Buradakiler ne toplumun
tekamiil kanunlarim, ne tarihi gelisim

" siirecini ve ne de toplumsal miinasebet-

leri bilir. Comte o kadar bu kanaattedir
ki, II. Napoleon'un diktatorliigini
sikranla  kargilar”.  Bu  durumda
Comte'un, herhangi bir miidahale
olmaksizin hukukun, toplumun tarihi
akigt iginde sekillenmesi gerektigini
kabul ettifini séylememiz yanlis olma-
yacaktir. Acaba tarih, hangi gelisim
safhalarindan gecmekte ve toplumu nasil
sekillendirmektedir? Comte’a gore tarih,
bilinebilir bir sekilde su safhalardan
gecmekte ve toplumlan nibai olan pozi-
tif devire gotiirmektedir.

Teolojik devir: Insanhigin en iptidai
devridir. Bilgi noksanlifinin en dist
diizeyde olmasi hasebiyle insanlik, olgu-
lar1, oluglan, vuku bulus mekanizmalar,
arkalarinda var oldugu diigtiniilen moti-
vasyonlar1, sebepleri ilahi (teolojik) kay-
nakli nedenlerle izaha ¢aligmustir.

Metafizik devir: Bilimsel diistinme
merhalesinin orta kismidir. Insanligin
ilerlemesiyle teolojik devir geride
kalms, insan tefekkiirli artik fenomen-
lerin izahin ilahlarda (teolojide) degil,
soyut fikirlerde, prensiplerde ve
kuvvetlerde aramaya baglamigtir.

Pozitif devir: Bu devir, insanligin
tekamiiliiniin son devridir. Bilimsel
calismalar sayesinde metafizik ve teoloji
gibi bilim dig1 unsurlar ayiklanmigtir'®

Uc hal kanunu ad: verilen bu sema,
Comte'a gére biitiin insanhk tarihinin
gelisme seyrini aciklayan anahtardir.
Kugkusuz toplumsal hayatta kesintisiz
degisimi ve ilerlemeyi temel alan bu
sema, Bati tarihi esas almmarak kurgu-

(17} Topcuoglu, I 5.466.

(18} Hocaoglu 5.250; Bulag, Tarih... s 28.
(19} Bulag, Tarih, 5. 30.

(20} Bulag, Tarih, 5. 41; Kosemihal s, 211.

lanmag, fakat biitiin insanlik tarihini kap-
sayacak bir model olarak sunulmustur.

Iskog tarihgi ve filozof A. Ferguson
(1723-1816), tarihi gelisimine gore insan
toplumlarimi  tasnife tabi tutarken,
"medeniyet”, "medenilesme"  gibi
muglak oleiileri kullanmigtir. Ferguson'a
gbre tarihin, vahsilik, barbarlik ve
medeniyet olmak tizere ic ddnemi vardir
ve bu siire¢ biittin toplumlarmn gelisim
¢izgisini agiklamaya elveriglidir®.

Tlerlemenin dogrusal bir ¢izgi izle-
yerek devam ettigini savunan bir bagka
sosyolog da F. Tonnies'tir (1855-1936).
Tonnies’e gore tarihsel gelismeyi, iler-
leme acismdan iki ana déneme ayirabili-
riz.

Cemaat (Gemeinschaft) donemi:
Toplum bireylerinin ortak duygu ve
diisiincelerle hareket ettigi toplum
tipidir. Iktisadi faaliyetler ortak miilkiyet
esasina gore yiiriitiiliir. Yazihi hukuk yok-
tur. Toplumun ayakta durmasinm nedeni
kan bagi ve geleneklerdir.

Cemiyet (Gesellschaft) donemi:
Toplumlarin nihai seklidir. Bu toplum-
larin en dnemli Ozellifi, diisiiniilerek
kurulmus olmalar, aywici vasiflan ise
toplumsal soziesmeye dayanmalarr ve
yazili hukuka sahip olmalaridir. T6nnies,
Rousseau'dan farklh olarak cemiyet
donemini, kapitalizmden  itibaren
baslatir. Buna gére Bati toplumlarn da
heniiz  cemiyet dénemine  yeni
girmiglerdir. Ténnies'e gore Osmanli da
dahil biitiin Islam tilkeleri, hatta Bati'ya
dahil olmayan toplumlar, cemaat done-
mindedir. Bu toplumlarin yazili hukuk-
lan yoktur. Halk 6zgiir iradesiyle tarihe
katilimda bulunmamaktadir, agr baski-
lar altindadir®.
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J. S. Mill (1806-1873) de devrin
hakim sosyolojik goriiglerine bagh
olmakla beraber, birey-toplum iliski-
lerinde bazi1 farkhh diisiinceler ileri
siirmektedir. Cahismalarinda hiirriyetin
onemini belirten Mill, yaptig1 izahlarda
miimkiin oldugu kadar metafizik ilkeler-
den kagmaktadir. Mill'e gére Comte,
birey iizerinde toplum despotizmini kur-
mak istemektedir. Siyasal iradenin,
bireyi, dinin, 6rfiin ve adetlerin
tesirinden kurtararak, kendi benligiyle
bag baga birakmasi gerekmektedir.
Aslinda bu durum toplumun kendi men-
faatine uygun diismekiedir. Toplumun
vazifesi, bireyin gahsi gelisiminin oniini
kesecek orf ve adet kurallart koyma-
makitir. Bireycilige yer vermeyen idare-
ler despottur. Vakia despotluk sadece
siyasi iradeye miinhasir da degildir. Din,
orf ve adet de despotik bir karakter arz
edebilir’’. Hiiseyin Cahit Yalgin'in,
Mill'in, "On Liberty" terclimesiyle
bizdeki pozitivistler arasinda devlet
anlayis1 ve toplumsal deger yargilarimz
acisindan bu diisiincelerin ne kadar heye-
canla karsilandig1 tahmin edilebilir.

Herbert Spencer (1820-1903) de
devrindeki diger sosyologlar gibi
toplumlarin sosyal de8isimlerini tarihi
zorunluluk olarak gériiyor, bunu tabi bir
gelisme sayiyordu. Tekamiil kanunlari
toplumsal her tiirlii hadiseyi i¢ine almak-
tadir. Hukuk da bu tekamiile tabiidir.
Hukuki, iktisadi gelismeleri kendi tabii
geligim seyrine birakmak gerekmektedir.
Miimkiin oldugu kadar az kanun yap-
mali, tarihin ¢izdigi ilerleme seyrinin
oniine gecilmemelidir.

Lamarck ve Darwin teorilerini
sosyolojiye  basariyla  uygulayan
Spencer®, sosyal hayatin da biyolojik
hayat gibi oldugunu soyliiyordu.

(21) Giitiz, s. 276; Abadan, s. 304.

Biyolojik hayatin basiiten karmagikhia
dogru gitmesi gibi toplumsal gelisim de,
tarihin seyri icinde miikemmellige dogru
seyretmektedir. Spencer'e gore, toplum-
sal gelisgmenin kendi haline birakilmast
durumunda biyolojik hayaitaki ‘tabii
ayiklanma (naturel seleksiyon) gibi,
sosyal hayatta da bir ayiklanma olacak,
iyi, dogru, hakli bu suretle meydana
cikacaktir. Zayifa, beceriksize, sosyal
hayat iginde bagarih olamamus kisilere el
uzatan sosyal adalet kanunlar, toplumsal
gelisimin ontinii kesen kurallardir.

Organizmalarmn kendilerini koru-
mak igin sistemler gelistirmeleri gibi
insanlar da kendi organizmalarimm
yabanci organizmalardan  korumak
amaciyla devleti yaratmiglardir. Spencer,
koyu devletcilige karsidir.

Spencer, Comte'den etkilenmis
olmakla beraber, hukuk konusundaki
goriigleriyle Comte'den daha ileridir.
Spencer'e gére hukukun dort kaynagi
vardmr. Ik iki kaynagi, "kanunlar, oli-
lerin dirileri idare etmesidir” vecizesiyle
aciklar ki bu, énceki nesillerin biraktigi
tecritbe, orf, adetler ve bagka nesillerden
olsa da toplumlar iizerinde etkili olmus
kisilerin, idarecilerin direktifleri, emir-
leri demektir. Bunlara ilaveten yagayan
siyasi idarecilerin direktifleri, emirleri
gelir ki, dini hukuk ve diinyevi hukukun
kaynagi budur. Bu kanunlar mevcut
statiikoyn giiclendirmek amaci tagidik-
larindan esitsizlife davetiye ¢ikarmak-
tadir. Spencer son olarak en geri
kalmigindan en geligmisgine kadar tiim
toplumlarda gecerli olan, toplumun
umumi efkart (kamuoyu) ve miigterek
kanaatini hukukun en onemli kaynagi
sayar. Bu tarz kanunlar esitlikgidir.
Gelecekte toplumlarin gelismesi, iler-
lemesi seviyesinde bu tip kanuniar

(22} Bkz. Sorokin P. A, Cagdas Sosyolaji Kuramiari, Terc M. Mnir Rasit Oymen, Ankara 1994, 5.174.

Cengiz Otac1

digerlerinin yerini alacaktir. Bu nedenle
kanun koyucular son derece dikkatli

" olmali, kamuoyu beklentisine, genel

diiglinceye aykirt kanun koymamahidir.
Aksi durumda toplumun tarihi seyri
yanhs mecralara ¢ekilmis olacak, tabii
tekamiil Onlenecektir. Spencer'e gore
sosyoloji, kozmolojinin  bir dali
oldugundan, sosyal olaylar, biitiin varlig
ilgilendiren olaylarin bir parcasidir.
Ciinkii sosyoloji, toplumsal hayatin
gelisme kuramudir.

Spencer, toplumlari, askeri
(savasct) toplumlar ve sanayi toplumlan
olarak ikiye ayirmaktadur. Askeri
toplumlarin karakteristik 6zelligi, birey-
lerin askeri despotlukla bir arada tutul-
masidir. Toplumda farklilagma pek azdir.
Toplumu olusturan insanlar, despotizmin
sagladigi korkuyla bir arada durmak-
tadirlar. Sanayi toplumlarinda ise gerek
bireyler gerekse toplumsal unsurlar
farklilasma esasina gore bir araya
gelmistir, Is bolimii vardir. Sosyal hayat
gelismistir ve igbdliimiiniin olumlu sonu-
cu olarak mesleki zimreler, simiflar,
kurumlar olugmustur. Sanayi toplumu
sosyal evrimin sonucudur. Halihazirda
Avrupa toplumlarinda bir buhran varsa
da, bu durum gayet normal karsilan-
malidir. Ciinkii halen bir gecis ddnemi
yasanmaktadir ki buhran hali, bu gecis
déneminin normal bir seyridir.

Spencer'in goriigleri orijinallige
sahip olmamakla birlikte Fransa istisna
edilecek olursa diger Avrupa devletleri-
ni, bilhassa Amerika'y1 derinden etkile-
mistir. Bir taraftan Marx'in, kapitalist
gelisimin sonunun sosyalizm, ardindan
komiinizm olacagini sdylemesi, diger
taraftan Spenglerin Bati medeniyetinin,
hali hazirdaki gidigiyle c¢ékiise dogru
kiirek cektigini sdylemesi, Spencer'i
"mesih sosyolog” seviyesine ¢ikarmigtir.
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Gergekten de gelisen sanayiyle diinyaya
hilkmeden burjuvaya umut agilayan bu
fikirler, Avrupa’nin karigik ve karmasik
ortaminda her seyin yolunda gittigi
mesajim veriyordu. Spencer, bu duru-
mun normal oldugunu ifade ediyor, her
seyin tabii seyrine birakilmasini iste-
yerek devlet aygitim kiiciiltiiyor, ser-
mayeyi devlet kargisinda koruyor, liberal
ekonomiyi savunuyor, devletin kanun
yapma yetkisini, toplumsal gelisimle
sinirlandiryordu,™

Hegel  (1770-1831)  felsefesi
acisindan tarihe bakildigimda Dogu'dan
Bati'ya, baski rejimlerinden aristokrasi
ve demokrasi yolu ile Cermen mut-
lakiyet¢iligine dogru gergeklesen bir
evrim goriilir. Insanligm ilk cocukluk
donemi Asya'da, gencligi Yunan'da ve
erkeklik donemi de Roma'da yasgan-
mistir.  Hegel'e goére kendi cagi,
Avrupa'min aldigy merhale, olgunluk
¢agidir. Bu ilerlemenin gerceklesmis
olmast da gosterir ki, tarihte akil hiik-
metmig ve kiilli akildan ibaret olan ilahi
adalet tecelli etmistir. Hegel bu tecellinin
somut tezahiiriinii Prusya monarsisinde
bulur.

Hegel'in tarihe hiikmeden aklin ve
tecelli eden ilahi adaletin goriinfisiinii
izledigi evrim semasinda Asyali kavim-
ler ve dogal olarak Miisliiman toplumlar,
insanhiin gelisme tarihinde “cocukluk
doneminde” yer almaktadir. Hegel'e
gore, tarthin amaci modernlesme ve bu
amacin amag¢ kadar énemli formu, ulus
devlettir®, Ulus devlet fikrinin felsefi
dayanagimi buldugu Hegel, ortaya
koydugu devlet profilinde, devletin
amacim “modernlesme” olarak agiklar.

Emil Durkheim (1858-1917)'m
fikirleri, diger Batili sosyologlardan
farkli olarak Tiirk diislince hayatinda,

(23) Bulac, Tarih... 5.55; Kosemihal s. 317; Topguoglu l/541; Abadan 5.307.

(24) Bulag, Tarih... 5.33.
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etkili olmanin &tesinde dolayli bir belir-
leyicilige sahiptir. Durkheim sosyolo-
jisinin 6nemi, Cumbhuriyet déneminin
resmi sosyoloji ideolojisinin, Ziya
Gokalp  (1876-1924)  araciligiyla,
Durkheimciliga dayanmasidir. Cumhu-
riyet rejiminin, Durkheimcilifa dayali
Ziya Gokalp sosyolojisini kabul etmesi,
goriiglerini  lise ders kitaplarindan
iiniversiteye kadar resmilestirmesi,
Durkheim'm, uluslarin ortaya ¢ikig teori-
lerinin, Osmanh Devleti’nin parcalanma
siirecinin ardindan kurulan Cumhuriyet
rejimiyle ortiismiis olmasinda payi
bityiiktiir®. Kongar’'mn ifade ettigi gibi
gercekten de Atatiirk’iin eylemleri ile
Gokalp’in diigiinceleri arasinda yakin bir
iligki vardi®.

Durkheim, tarihteki geligimin
dogrusal bir hatta ilerledigine inamyor,
bu ilerleme semasina uygun olarak
toplumsal hayatin evrim gecirmekte
oldugunu séyliiyordu. Sosyolojik kurgu-
lamasinda kullandi1 klan, boy, asiret.
site vb teorileri, tarihi gerceklik olarak
dogrulamak miimkin degildi. Uluslarin
ortaya cikisinda kullandifr yontem,
sinirh - gozlemler ve subjektif var-
sayimlara dayaniyordu®.

Durkheim’a gore din tamamen
toplumsal bir olayd:. Sosyolojik gelenek
dine her =zaman aciklanip rafa
kaldirilacak bir sey olarak bakmistir ve
metodolojik ateizm, sosyolojinin belir-
leyici 6zelliklerinden biri olmugtur. Bu
metodolojik gelenegin kurucularn sos-

yolojinin de kurucu babalandir ve
Durkheim de bunlarin basinda gelir™.

Osmanl1 diigiiniirlerini etkileyip
etkilemedigi tarafimizca tam olarak bi-
linmemekle beraber, S. Maine, F. De
Coulanges, B. W. List, G. Tard, L. Ward
iic agag1 bes yukar: diger sosyologlar
gibi tarihin dogrusal bir seyir takip
ettigini kabulle, hukukun, bu seyir i¢inde
basitten karmagikliga dogru gittigini,
tarihin son ya da olgun agamasinda
kanun koyucu tarafindan meydana geti-
rilmesiyle miikemmeliyete mazhar
oldugunu vurguluyordu. Bu meyanda
orfe, adete ve dine dayal hukukun eski,
gelismemis, geri toplumlara miinhasir
oldugn keyfiyeti, toplumlarin tarihi
gecmigi ile ispat ediliyordu®.

Topcuoglu’nun, “hukuk ilminde
sosyolojik isyan®” adi altinda isledigi
sosyolojik goriislerin hukuku tanumlama
caligmalari, hukukun mevcut halini
tenkitte oldukga bagarth olsa da, yeni bir
hukuk diislincesi ve uygulamas:
acisindan fevkalade yetersiz kalmisti®,
Kita Avrupasi’nda ve Amerika’da
gelismeye baglayan, hukukun sosyal
gerceklik icinde ele alinmasi cabalar,
degisen hayat sartlarinin trettigi her
tiirlil meseleyi ¢ozecek, sabit bir hukuk
projesi iizerinde durmusgtu. Bu konuda
farklr diistinceler de olmakla birlikte
temel olarak aramlan 6lgu, tatbik edile-
cek hukuk kurallarinda, sosyolojik
gercekliklerin Oncelikli olarak g6z oniine
alinmasiydi. Sosyolog kokenli ekip,
pratik sonuclarinin meydana getirecegi

(25) Kongar, Gokalp'in, Atatiirk ihtilalinin tek digiiniiri oldugunu sdyleyerek, Atatiirk’in eylemleri ile
Gokalp'in dugiinceleri arasinda ok yakin bir iliski ofdugunu séylemektedir. Kemalizm ve Gokalp'in distnceleri
arasinda iliski icin Bkz Kongar Emre, 21. Yuzyida Tirkiye, 2000'li Yillarda Tiirkiye'nin Toplumsal Yapiss, istan-

bul 1998 5.117, 123.
(26) Kongar, s. 117.
(27) Bulag, Tarih... s 43 vd.

(28) Mert Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakss, Istanbul 1994 Baglam Yay (Laiklik) s. 29.
(29) Mezkur sosyologlanin tarif, toplum ve hukuk konusundalki fikirleri igin Bkz Topcuoghu. Ifs. 474-606.
(30) “Hukuk ilminde sosyolofik isyan” tabiri, M. Aronson’a aittir. Bkz Topcuogiu s.1/30.

(31) Topguogly, s.1/30.
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etkinin agirh@ina bakmadan -mesela
sosyal Darwinisilerde oldugu gibi-, her
ne pahasina olursa olsun, bizzat “hukuk”
fenomeninin hakiki sosyolojik manasim
anlamak istiyordu. Bu meyanda sos-
yologlar kéh biyolojik temellere iniyor,
hayvan topluluklarindan ip uclan ¢ikar-
maya calisiyor, kéh insamin manevi
varhigma bagvurarak, onun biyolojik
kanunlarin iistline cikacagim diigiinerek
sosyal diizenin sirlarint burada ariyordu.
Ozet olarak sosyologlar, gerek insan
tabiatina bakis yoluyla gerekse toplum
yapisina bakiglanyla hukukun gercek
kéklerini artyor, toplumsal hayat iginde
“hukuk sabitesini kesfe calistyorlardi®.

Sosyolojinin tarih anlayis, degisik
toplumlarin tarih, antropoloji, etnografi,
demografi vs gibi yonlerden incelen-
mesini zaruri kilmigti. Bu incelemeden
sosyologlarim hukuk adina cikardiklar
netice ise ‘“hukukun, icine kapanik
oldugu, kendi olusum ve gercekligi

~icinde belirli bir gekle bagh kaldigi

takdirde gelisemeyecegi, toplumsal
gercekligi ve gelisimi gdz 6nline almasi,
toplumu belirlemeden ¢ok, toplumsalin
etkisiyle olusmas: gerektigi” diglince-
siydi. Artik hukuk, salt kendi gercekligi
icinde ele alinmamali, gecmigten beri
zihnimizde var olan hukuk dogmalar1 bir
kenara birakilmaliydi. Tarihin zorunlu
seyri agisindan, sosyoloji, toplumlarin
“terakki/gelisme”ye tabi olduklarnni
soylerken, tarihi gecmisi, dini, gelenek-
sel yapis1 ve kiiltiire] degerleri ne olursa
olsun, hukuku, tarih penceresinde tek
tiplestirme iglevi gérmeye basliyordu®.
Sosyolojik zeminde gelisen hukuk
anlayisinda, dogrusal ilerleyen toplum-
lanin  hukuk kurallarimin, toplumsal

(32) Topguogly, 5.1/97.

degisimin neticesi olarak ortaya ciktifi,
ote yandan esitlik (miisavat), adalet,
Ozgiirlik (hiirriyet) gibi kavramlan
destekledigi icin toplumsal geligimi ve
degisimi besledigi seklinde bir anlayig
olugtu. Bu anlayistan yola ¢ikarak, Bati
dis1 toplumlarin aydinlan, dénemlerinde
Batilh hayat tarzi ya da Batili diinya
goriisiiniin  benimsenmesi, yaganmasi,
toplumun Bathlagtirilmas: durumunda
hukukun da kendiliginden gelisecegi,
terakkiye/ilerlemeye hizmet edecegi,
zaten hukukun Batidaki haliyle geligmis
toplum olmanin dogal sonucu oldugu
gibi bir diigtincenin savunucusu oldular.
Bu yaklagim, Osmanli aydin: tarafindan
da kabul ediimig, Batili hukuk
anlayisinin  toplumsal ilerlememize
hizmet edecegi, yaygin bir inang halini
almigti.

19. ylizyiida sosyal bilimciler,
Avrupa'nin onciilii§iinde, insanligin
gelisim tarihinin medeniyetin ileri
asamalarina gecerek ve hicbir kesintiye
ugramadan devam edecegini séyliiyordu.
Batili sosyal bilimeiler bu fikirlerini,
kendilerine gore degisik yontemlerle,
ozellikle tarihten devsirdikleri metot ve
orneklemelerle ispat ediyorlardi. Tarih,
yeniden sekillendiriliyor, tasnif ediliyor,
kurgulaniyordu. Bu kurgunun tamamiyla
zihni bir inga oldugu bu giin kabul edilse
de, devrinde dogulu toplumlan derinden
etkiledigi kabul edilmelidir.

Tlerlemeci tarih anlayisi,
“Roénesans-Orta Cag sonrasi™ arasinda,
karanhk-aydmlik tlirii zitliklar kuran
degerlendirme bicimiyle, Aydmnlanma
felsefesinin temellerini saglamlastir-
masiun ardindan yerlesiklik kazand,
Aydinlanma felsefesi, Ronesans ile

(33) Sosyolojinin gelismeye bagladigt 19 yy'n ilk yarsinda Almanya‘“da tarihgi hukuk ekoliiniin, tarihe ve
dolaysiyla insan iradesini dislayacak sekilde topluma vurgu yaparak hukukun, tarihin seyrinden cikartilacaging

soylemesi ofdukca ilgingtir.
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baglayan yeni ve “gecmis-bugiin-gele-
cek” evrelerine boliinmils dogrusal bir
zaman anlayigini esas alarak, insanligin
béyle bir zaman iginde, agama agama
ilertye dogru gittigini, “insan akli”nin
sirekli kendini geligtirdigini kabul etti,
Bu kabul sonrasinda da Ronesans’i,
“Aydinlanma”ya giden yolda, “karanlik
cag”mn sonunu belirleyen “ileri” bir
hareket olarak degerlendirdi. Rénesans
hakkindaki bahsedilen degerlendirmeler,
genel-gecer bir dogru kabul edilerek
“tarih bilinci”ne doniigmenin Otesinde,
sosyal bilimlere de damgasim vardu®,

Gortiglerini aktarmaya ¢alistifimiz
sosyal bilimeiler, ii¢ agag1 beg yukar1 hep
ayni temayi igleyerek, tarihin dogrusal
bir seyir takip ettigini vurgulamaktadir.
Tarihin takip etti§i kanun, disina
cikilamayan bir kanundur. Biitiin
toplumlar bu gelisim ¢izgisine gore iler-
lerler. Tarihin dogrusal seyri, Comte'un
deyimiyle “Avrupahlann stiin irk
oldugunu gostermistir™. Bu iistlin wk,
tarihin seyrini yakalayarak pozitif caga,
ya da bagka bir deyisle modermn caga
ulagmigtir. Devlet yapilari, sanayileri,
hukuklari, ekonomileri nihai seklini
almlgtlr. Hukuk, tarihin izledigi dogrusal
seyre uygun olarak statiiden sézlegmeye
(Maine), cezalandirici tipten onarici
veya eski hale getirici tipe, (Durkheim),
akli ve mantiki (rasyonel) hale dogru
ilerlemektedir (M. Weber)*. Bati dist
toplumlar agisindan, Batili sosyologlarin
tarihi okuma ve toplumu kurgulama
girisimlerinin anlamis ise, halen cocukluk
devrinde olan bu  toplumlarin,
gelismigliklerini tamamlayan Bati'y:

omek almalarinin zaruri olusudur. Isin
dogrusu, bulunulan ortam agisindan,
daha yazili hukuku bile olmayan Bafi
dig1 toplumlarin, Bati'nin ezici iistiintiigii
kargisinda, onlan 6rnek almaktan bagka
bir tercihleri de yoktur.

Bati’'min kendi tarihini “olmast
gereken tarih” olarak diger toplumlara
model olarak sunmasinin ardindan, diger
toplumlar, kendileriyle Bati toplumlart
arasmda her tiirden ayriliklari ihmal
ederek, ayni cizgi istiinde yer almak
amaciyla yapay akrabaliklar tiiretmeye
bagladi”. Bunun en bariz ve keskin
ornegi, “ilk insan, ilk topluluk ve ilk
suc”a dair diiglincelerdir. Hobbes,
Dukheim, Rousseau, Spencer vb. gibi
sosyologlar ve diger antropologlar,
toplumun olusumuna dair ileri siirdiikleri
“zihinsel kurgulama”da ilk insanlarin
vahsi, hak-hukuk bilmez, toplum halinde
yasamaya alisik olmayan, gayrn medeni
olduklartni ileri siirliyorlard:. Bu durum
kargisinda devletin, insanlar tarafindan
zaruret sonucu kuruldugu, insanlarnn
haklarmi korumak i¢in hukuk mies-
sesesini ihdas ettikleri soyleniyordu.
Hobbes’in ileri siirdiigii “tabiat hali”
biiyiik 6lciide modern toplum felsefesi,
siyaset bilimi ve sosyolojinin ¢ikig nok-
tast olarak kabul edildi®. Batili sos-
yologlar “ilk insan” ve “ilk toplum”
anlatilirken hukuku, insan tabiatinin
kotiiliigii {lizerine kuruyor ve bu koti
tabiatin ancak insan akhiyla kurulmusg bir
diizenlemeyle -hukuk kurallanyla-
agilabilecegini ifade ediyorlardi. Dogulu
toplumlarin, -bilhassa Miistiiman dogulu
toplumlarin- Bati’l1 sosyolog ve tarihgi-

(34) Agaogullarr Mehmet Ali-Koker Levent, Tanri Devletinden Kral Devlete, (Tanri) Ankara 5.142, 140 ve

141 nolu dipnotlar; Koker s. 48, 45 nolu dipnot.

(35) Alsan Necip, Cagimuzt Hazirlayan Diisiince, Ankara 1967, 5.232.

(36) Gtirkan Olker, Hukuk Sosyolojisine Giris, Ankara 1989, 5.65.

(37) Kilichay Mehmet Ali, Laiklik ya da Bu Diinyay: Yasayabilmek, Cogito sy 1, 5.19.

(38) Bauman Zygmunt, Yasa Koyucular ife Yorumcular, istanbul 1996, s. 67. Terc Kemal Atakay, Metis
yay; Bauman, Hobbes’in “tabiat hali” teorisinin esin kaynagimn insan efiyle kurulmus katt bir toplumsal dene-
timin ilerlemis ¢éziiltistiniin ortaya ¢ikardig Griinfer ofdugu gérigtindedi. Bkz Bauman s. 68.
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lerin {irettigi toplum anlayigina karsin
kendi temel referanslarinda yer alan “ilk
insan”, “ilk toplum” ve “ilk su¢™u gbz
ard1 etmeleri, sosyolojinin, tarih-toplum
iligkisine dair tezinin, ne kadar etkili
oldufunu  gostermeye  yeterlidir.
Miisliman dogulu toplumlar i¢in Ozel-
likle déneminde dogrulugu ve gegerliligi
tartigilmaz olan kutsal metinler, Bati'li
toplumlarla i¢li digh olununca —oryan-
talizmin de etkisi ile- birden bire ken-
disinden siiphe ile bakilan, gdzden geci-
rilmesi ve yeniden yorumlanilmasi ihti-
yact hissedilen metinler halini aldi.
Gergekten de toplumlarin olusumu
konusunda Banl bilimsel goriiglerine
uymayan kutsal metinler®, tarih-sosyolo-
ji eksenindeki toplum anlayigina taban
tabana zitt1*.

Tarihin nihai sekline getirdigi Batih
toplumlarin, yine tarihin seyri icinde
olgunlasan hukuku, bu seyri yakalamak
isteyen Bat1 digt toplumlar igin, "aynen
kabul edilmesi gerekli” bir zaruretti.
Ciinkii hukuk, “cocukluk” seviyesini bir
an dnce asip "olgunluk” haline gelmek,
bu sayede bir an Once tarihin son
halkasim yakalamak gerektigine inanan
siyasal irade igin, toplumsal déniigiimii
saglamak admna en uygun yontem ola-
cakty,

B) Sosyoloji ve Sosyolojik Tarih
Anlayiginm, Osmanh Aydinma ve
Hukukuna Etkisi

1699 tarihli Karlofca Antlag-
masi’yla yaganan bilyiik capli toprak
kaybinin ardindan, Osmanh devlet
adamlarini ve aydimim mesgul eden en
onemli soru, neden geri kaldigimiz ve bu
durumdan ¢ikmak icin ne yapmamiz
gerektigiydi. 17. yiizyiin basindan
itibaren Batihlagma hareketi, tamamen
bu soru ve cevabiyla ilgilidir denilse
yanlis olmaz. Basat faktor ise, devietin
eski ihtisaml giinlerine dondiirtilmesidir.

Batihlagmay: resmen baglatan
Osmanli sarayi, bu siirecte politik
yapisimin sa¢ ayaklarindan ikisi olan
asker (seyfiye) ve biirokrat (kalemiye)
simifina biyiik igler diistiigiiniin bi-
lincindeydi. Ulema ise, Batihlagmaya,
Osmanl politik yapisimin iginde yer
almasima ragmen karst cikiyordu.
Ulema, Batilllagmaya kars1 ¢ikimakla bir-
likte devletin icine diistiigii vahim duru-
ma ¢oziim liretme seviyesinde de
degildi. Nitekim bu konuda kendisine
muhtelif zamanlarda tevcih edilen
suallere  "Atamiz Kanuni  Sultan
Siileyman'in  geleneklerine doénelim"
demekten baska ¢oziim yolu gdsteremi-
yordu. Ulemamn c¢oziim iiretme kapa-

(39) Tevrat, ilk kitabr olan Tekvin'in ilk bes babinda, Adem ve Havva’nin yaratihislanmi, onlardan tireyen
nesilleri uzun uzun anlatmaktadir, Tekvin kitabimn 4. babr Habil-Kabil kissasina ayrilmustir. incil Adem ve Havva
konusuna genis yer vermis, ilk yaratilis ve ilk toplum konusuna actiklamalar getirmistir. (Bkz 1. Timoteyus 2/13,
1. Korindiler 15/45, Luka 3/38) incil, Habil-Kabil kissasina da yer vermis, Kur'an‘dakiyle paralel bir anlasm
sergilemistir. (Bkz Matta 23/25, Luka 11/50, branilere 11/4, 12/22, 1. Yuhanna 3/12, Yahuda 11.) Semavi din-
lerin kutsal kitaplarda yer alan itk toplum ve ilk suca iliskin bilgiles, Batils sosyologlarn ilk toplum ya da tarih-

sosyoloji tasarumlarina uygun degildir,

(40) Kutsal kitaplann itk insan, itk giinah, itk toplum hakkinda verdikieri bilgilerin dogruluk degeri bir yana,
dini, bilgi kaynagt olarak kabul eden bir kiiltirde bu bilgilere basvurulmakszin batili sosyolog ve antropologlarn
verilerine dayanilmas:, kiiltiirel degismenin boyutunu, sosyoloji ve ilerlemeci tarih anlayisinin etkising gosterme-
si bakimundan ilgingtir. Bu ilgingligi sergilemek amaciyla kutsal kitaplanin verilerini lisaca hatirlatmays uygun
gordiik. Allah, Adem’i topraktan yaratarak ondan esini viicuda getirmis, Adem ile Havva birleserek diinya
tzerinde her yana yayilan gocuklar dogurmustur (Sa'd 38/75, Nisa 4/1, Al-i imran 3/33-34). ilk topluma dair
fazlaca izahta bulunmak kenumuz degildir. Kur'an tefsircilerinin verdigi bilgilere gore Hawva, her seferinde ikiser
gocuk dogurmus ve insanlarin saytst 42 olmustur. Kur'an‘a ve tefsircilerine gére itk toplumun olusumu bdyledir,
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sitesinin olmadigim fark eden saray, ule- onlara benzeyen fakat daha sivil olan
may1 devletten tasfiye yoluna gitti. Islameilar, gerekse bati fikrini savunan
Gercekten de Tanzimat ve Islahat gruplann ortak kanaatleri, devletin geri
Fermanlarl, ulemanin etkinligini kiran kalmighg: ve bu geri kalmighkran kur-
iki 6nemli geligmeydi. 1908 yihnda itti- tanlmas1 noktasinda kesigiyordu. Her
hat ve Terakki'nin devlet idaresini eline kesimin geri kalmighga ¢oziim olarak
almaya baglamasiyla tasfiye hareketi sundugu kendine 6zgii diistinceleri vardu.
daha belirgin bir hal aldi. Modern egitim  Osmanhi diigiiniirleri, geri kalmighigin
kuramlarmmn agilmasiyla ulema, yerini  nedeni iizerine kafa yorarken, kendilerini
laik-baticr aydinlara / diisiiniirlere bi-  Batih toplumlarla kiyasladiklar1 agiktir.
rakt*. Bu durumda ister istemez, ilerlemeci
tarih anlayis1 devreye giriyor, toplumsal

Gerek devletin politik yapilan-
gelisimin tamamlanmast i¢in Bati,

masinin resmi unsuru olan ulema, gerek

Adem’in cocuklar arasinda cereyan eden ilk cinayet, bize itk toplumda uygulanan bir hukulkun oldugunu
gostermektedir. Habil ve Kabil arasinda gegen olaylar sosyal diizeyde bildigimiz ifk anlagmazliktir. (Bulag tarih
5. 98) Olayin teferruatlarimi anlatmayan Kur'an, bu iki kardesin bir anfasmaziiktan dolayr Allah’a kurban
adadikiarns, birinin (Kabil) kurbaninin kabul edilmemesinden dolay: nefsine uyarak digerini (Habil) oldardigini
soylemektedir (Maide 5/27vd). Bilinen bu itk cinayetin ardindan katil kardese ceza verilip verifmedigi konusun-
da Kur'an'da acik bir hiikiim olmamakla beraber, bu kissa anlatildiktan sonra ayni surenin 32. ayetinde israil
ogullarma hitaben ” Bundan dolay:...” denilerek 33. ayette “yeryiiziinde bozgunculuk yapanlarin cezasinin
Sldariimek oldugu” sdylenmistir. Eimali‘h, kissa ite israil Oguffar'na hitap eden ayet arasinda yer alan “bundan
dolayi...” ifadesinden yola cikarak, ilk cinayetin psikolojisinin srail Ogulary'nda da oldugundan bahsetmektedir
(Eimali’h 6/225) ki bu yorum bize, benzetilen ile benzeyen arasindaki birebir iliskinin, hikiim acisindan da aynt
olabilecegi kanaatine gotiirmektedir. fsrail Ogullarina, kissaya atfen “bundan dolay...” adam éldirme sucunda
caniye 6liim cezast verilmesi, verilen cezamn insanlik tarihindeki “itk “ine dikkat cekmek icin ofabilir, Said Havva
da, el-Esas isimli tefsirincle, bahsedilen su¢ kargisinda katite verilen cezanin tdm seriatlarda aynt ofdugunu séyle-
mektedir (Havva Said, el-Esas fi'ttefsir. istanbul 1989 3/523). Aynt kissanin anlatldigr Tevrat da bu kanaati destek-
jemektedir. Cinayeti isleyen kardes (Tevratin ifadesiyle Kaine} “Cezam taginamayacak kadar buyiktir....ve vaki
olacak ki, her kim beni bulursa didiirecektir (Tekvin 4/9)” demektedir. Cinayeti isleyen kardesin bu ifadelerinden
de cezasinin, Maide suresinin 33. ayetinde bahsedilen 6lim cezast oldugu dusiindlebilir (incil’de Kabil'in cezast
haktanda bir aciklama yoktur.} Bulag, Kabil'in sucundan dolayi nasil bir muameleyle karsilagtigs konusunda
Kur'an‘da agik bir ifade ofmadigi, bundan dolayr da bu konuda bir sey sbylenemeyecegini ifade etmektedir.
Tevrat, kissayr anlatgr yerde Kabil'in lane*'endigini soylemeke ve madcli bir cezayla tecziye edilmedigini belirt-
mektedir. (Bkz Bula¢ Tarih 5.102, Tevrat Tekvin 4.bab). Cinayeti isleyen kardege verilen ceza ister Olim cezasi
isterse bagka bir ceza olsun, sonugta kutsal kitaplara gore bu kardesin bir ceza ile cezalandinldigi bellidir. Bu da
ister istemez basit de ofsa bazi hukuk kurallarin ilk insanlar tarafindan bilindigini ortaya koymaktadir.

Adem, ilk peygamberdi (Al-i imran 3/33) ve kendisine on sayfalik bir kitapgik indlirilmisti (Elmali’li
9/162. Hz Adem’e 10 sayfalik kitapgik indirilmesi Ebu Zer'den rivayet edilen bir hadise dayanmakiadir. Suyuti
ve Alusi kaynakli bu hadise Efmali'li itiyatla yaklagmaktachr.) Cennetten indiklerine gore cenneti, dolayistyla
karstt bir kavram ofan cehennemi ve orada bulunan ategi tantyorfarch. Kur'an’da Allab’in Adem’e “isim”leri
(esma) ogrettigi soylenmektedir (Bakara 2/31). Ayette Dbahsedilen “isim”lerin ne oldugu kenusunda tefsirciler farkhi
fikirler beyan etmektedir. $u kadar: soylenebilir ki ogretilen isimler ister vahiyle verilen bilgiler olsun ister
yasamilan “yeni” ortama adapte olmayr saglayacak bilgiler olsun, isterse ogrenme metotlari olsun her haltikarda
ilk insanin “ogrenebilen” ve “gretebilen” bir insan oldugu sonucuna varmak mimktnddr.

Kutsal kitaplar Batih sosyologlann iddialarninin aksine insaniigin, vahsetten, medeniyetsizlikien,
kargasadan, kaosdan ¢ikip gelmedigini iddia etmektedir. ik insanlar toplum halinde, belli kurallara gore yasanus,
atesi, yaztys bilen insanfardis. Toplum, sonradan olusmans, toplumsal kuralfarda sonradan konulmanns, ancak
sonradan gelistirilmistir.

(41) 1. Mahmut'la baslayan ser’iye mahkemelerinin fonksiyonlarini azaltma girisimleri, ufemanin hukuk

gibi bir etkinlik aracindan uzaklasmasint netice verecekti. Bunu fark eden ulema, refleks ofarak Medreset'ul "

Kuzat't kurdu, Deviete egemen olacak yeni hukuk kurallarin ogrenerek bu etkinlik aracint, dolayistyla birokrasi
icindeki yerlerini kaybetmek istemiyorlard:. Kurduklar okulun miifredatindla yer alan Bati hukuku dersleri, Hukuk
Mektebindeki Bati hukuku derslerinden daha fazlaych. Bkz Ortayh itber, Osmanli Toplumunda Aife, Istanbul

2001 (Aile), 5. 150.
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vazgecilmez model oluyor, Avrupa’mn
bilimsel ve teknolojik {istiinliigii
hayranlikla kangik duygularla teslim
ediliyordu. Terakki (ilerleme, gelisme)
kavrami, Osmanlt aydiniin iizerinde en
¢ok kafa yordugu konularin baginda
geliyordu.

Kazan Tirklerinden Musa Carullah
(1875-1949)’a gbre “insanlik gelecekte
bu giinkii durumundan daha iyi olacakti.
Bu bir zaruretti. Aksi taktirde terakkinin
bir manasi olmazd: Namik Kemal, Istik-
bal isimli yazisinda “..alemin her
cihetinden zuhur eden asar-1 terakkiyat-1
telakkiye (ilerleme anlayigimin belirtiler-
ine) memur oldugumuz igin bize gore
maziye avdeti (gegmige doniisii) veya
halde tevakkufu (duraklamay:i)” caiz
gormedigini ifade ediyordu. Sehben-
derzade, “Hayati yenileme olarak gor-
dugit tekamiil kanunlarinin, zaman ve
muhit degisikligi, saluslar gibi cemiyet-
leri de istifaya (ayiklanmaya, saflag-
maya) mecbur ettigi, bu mecburiyetten
kaginmaya kalkismanin fikri duraklama
olacafi, Mehmet Akif ise “begeriyetin
coskun bir sel gibi umman-1 terakkiye
(geligsme, ilerleme denizine) atilmak icin
alabildigine akngini, bu selin 6nijl;de
durulamayacagim, bizim de bu seide ya -
bogulacagimzi ya da o sel ile birlikte te-
rakkiyat ummanina katilacagimizi, biitiin
insanligmm ileriye gittigini, yalmz bizim
durdugumuzu” sdyliiyordu. Islamcilar
iginde yalmz Said Halim Pasa, muhalif
bir tavir takinarak “terakkiyatin insanlig
izmihlale de ikbale de gotiirecegini”
sbyleyerek, Bati’dan gelen terakki
fikrinin sorgulanmas: geregine isaret
ediyordu”. Bu noktada Islamecilar ile
Baticilar arasinda, agikca sdylenmeyen
bir tarigma nedeniyle, Islamcilar, islam

(42) Kara Ismail, Tirkiye'de Isidmcilik Disiincesi.
{43) Bkz Kara 1/LVII.

Qini ile terakkinin arasini ayiriyor,
Islamuin terakkiye mani olmadigi ispat-
lanmaya ¢alisiliyordu.

Islamcilara gore, Batimn refahinin,
gelismigliginin arkasinda Batida mey-
dana gelen maddi degisimler vard.
Bilim, fen ve teknoloji gibi maddi
degisimlerin Batidan aynen alinmas,
terakki icin yeterli olacakti ve bunda
higbir mahzur yoktu. Mahzurlu olan,
Batmin ahlak, aile, gibi bize uymayan
yanlarint almakti. Klasik séylemle bun-
lar pekala giimritkte birakilabilirdi.

Batida meydana gelen hukukun,
terakkinin bir difer nedenini olusturdugu
fikri, Isldmecilar diginda Osmanli
diigiiniirlerinin ortak olarak kabul ettik-
leri bir fikirdi. Batidaki bu kanunlar
mucizevi bir gelismeydi (Sinasi).
Terakki i¢in degisim sartt1 ve degisimin
yonii de Batiydi (Ahmet Suayp).
Terakkiyi temin eden tabii kanunlara
Elymak bir zorunluluktu (Ahmet Riza).
Isidm fikhi, Bati hukuku esas alinarak
yeniden diizenlenmeliydi. Zira Avrupa
hukuku, kapisi acik bir hazine gibi
oniimiizde duruyordu (Celal Nuri). Bu
diigiinceler nedeniyle kanunlagtirma
hareketleri, anayasa ve Meclis-i
Mebusan destekleniyordu. Ne de olsa
terakkinin bir nedeni olan Bati1 kaynakl:
kanunlar, orada hiirriyet, miisavat
(esitlik), adalet gibi kavramlarin alt
yapisini giiclendiriyor, garanti altina
alryordu®. Said Halim Paga’ya gore ise,
“Ban cemiyeti, bizimkine asla benze-
meyen ash ve menge’i, ruh hali, adetleri
ve gelenekleri, irfani ve medeniyet
seviyesi ile bizden farkl: olan, ihiiyaglar
ise ¢ok cesitli bir toplumdu®.” Bunun
farkina varilmah ve bu toplumun
kiiltiire] iiriinti olan kanunlara bu agidan

Metinter/Kisiler, Istanbul 1986 1/XXVIvd .

(44) .K‘b?ra /134 vd ; Said Halim Paga, Bati yerine Fransiz demektedir. Tanzimat sonrast kabul edilen kanun-
larin adresinin Fransa olmast hasebiyle boyle demistir. Biz bunu Bati ofarak degigtirdik.
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bakilmahydi. Ancak devrin psikolojik
unsurlar agisindan buna zaman yoktu.

Ulken’in belirttigi gibi, devletin,
siyasetin ve toplumsal olaylarin belirlen-
mesi, sekillenmesi agisindan Tanzi-
mat’m, onceki donemlere gore bir bzel-
ligi wvardi: sokagin belirleyiciligi®.
Osmanl aydinlan tarafindan gerek yurt
icinde gerekse yurt diginda hazirlanan
dergilerde ve gazetelerdeki makalelerde,
Tanzimat’la Batidan gelen yeni davranis
kaliplari, aligkanlikiar, fikirler bol bol
yazihip cizilmeye, terciime edilmeye,
ilerleyen zamanlarda da taraftar topla-
maya baglamigtir.

Tanzimat sonrast "Servet-i Fiinun",
"fetimaiyat Mecmuast”, “Ulum-1 Ikti-
sadiye ve Igtimaiye Mecmuast”, "Icti-
hat", Ingiltere’de yayrmlanan “Muhbir”,
“Hiirriyet”, Fransa’da yayimlanan “Itti-
hat”, “Ulum”, Cenevre’de yaynnlanan
“Inkilab” gibi cesitli dergilerde Comte,
Simon, Le Play, Ferguson, Hobbes,
Biichner, Durkheim, Ferguson, Mill,
Tonnies, Hegel gibi bir kisim Batih
diistiniirlerin, toplumsal gelisme, sos-
yolojik olugsum, hukuk ve tarih felsefesi
gibi konularda goriiglerine yer verilmis
oldugundan®, Osmanli aydiminim bu
kisilerin etkisinde kaldigi muhaklkaktir.
Kendi toplumlannin olugsumunda tesirli
olan bu kisiler, Osmanl toplumunun
istikbale dogru sekillenmesinde de pay
sahibidir.

1604 yihinda Cenevre'de ¢ikmaya
baglayan, 16 sayfasi Tiirkce 16 sayfas
Fransizca olan “Ictihai Mecmuas”
Abdullah  Cevdet  (1869-1932)in
Oliimiine kadar yayinina devam etti. Bu
dergide G.L. Bon, H. Thomas Buckle,
Tanzimat sonrast Tiirk materyalistlerini
derinden  etkileyen L. Biichner,
D'Holbach, La Mettrie, Goethe gibi
diigiiniirler cizgisinde yazilar
yayimland:. Ictihat Mecmuasi, Daver’in
deyimiyle “Klerikalizme karsi amansiz
bir  savag acarak  muasirlagma
cereyantun en 6nde gelen nagiri ve
midafii” oldu. Peyami Safa’nin
aktardigma goére Kiliczade Hakka, Ictihat
Mecmuasindaki bir yazisinda, “Halka
diyecegiz ki, alt1 yiiz seneden beri softa-
lari, seyhleri dinlediniz. Kazanciniz hiis-
randan ibaret kaldi... Simdi biraz da sof-
talarin ve seyhlerin dinsiz dedikleri
hakikat-1 Kur’aniye dindarlarmi, ulum
ve fiinun ve efkar-1 ahrarane taraftar-
larini dinleyiniz...”. Igtihatgilar, nesret-
tikleri “Pek uyamk bir uyku” isimli iki
makalede programlarini deklare ettiler.
Bu programa gore Arazi ve Evkaf kanun-
larindan baglanarak biitiin kanunlarin
1slah edilecegini, ser’t mahkemeleri ilga
ederek Nizami mahkemelerin 1slah
edilecegini, Mecelle’nin ilga edilecegi
ya da o derecede tadil edilecegini,
Avrupa Kanun-u Medenisi’nin almarak
bu giinkii evlilik ve boganma sartlarinin
degigtirilecegini soylediler”.

(45) Ulken, Hilmi Ziya, Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri. Tanzimat, 2/758, istanbul 1999 MEB yay.

(46) 1904 tarihinde Abdullah Cevdet tarafindan cikanian ictihat Mecmuas, agirlikh olarak G. L. Bon,
D'Holbach, L. Biichner gibi agihkit olarak materyalistlerin fikirlerini 1908 tarihinde Ahmet Suayb, Riza Tevfik
ve Mehmet Cavit tarafindan gikartlan Ulum-1 Iktisadliye ve Ictimaiye Mecmuasi, agirlikit olarak Comte, L. Play,
Mill, Spencer, Taine, gibi diisindrlerin fikitferini, basinda Ziya Gokalp ve Necmettin Sadikiar'in bulundugu 1917

tarihinde ¢ikmaya baglayan ictimaiyat Mecmuasy, S. Simon, Comte, Durkheim gibi sosyologlarin fikirlerini,
Servet-i Fiinun ise Hobbes, Condillac, D'Holbach, Descartes gibi diistinirlerin tikirlerini igliyorlardh. Genis bilgi
icin Bkz Korlaelci Murtaza, “Bazi Tanzimaltcilarimizin Pozitivistlerte ifiskiteri”, Tanzimatin 150. yiddnimii

Armagani, TTK Ankara 1994 5. 25 vd.

(47) Akgiin Mehmet, Materyalizmin Tiirkive've Girisi ve ill Etkileri. Ankara 1988 Kiiltiir ve Turizm
Bakanhifit yay 5.130 ; Daver Blilent, Tiirkive Cumbhuriyeti'nde Layiklik. Ankara 1955. Ankara SBF yay s. 50 ;
Kiligzade'nin sozleri ve Ictihat Mecmuasinda yer alan program icin Bkz Safa Peyami, Tiirk inkidabina Bakislar,

istanbul 1997 5.38, 5. 59 vd.
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1326 Tarihinde Baha Tevfik
tarafindan “Teceddiid-i [Imi ve Felsefi
Kiitiiphanesi” kuruldu. Bu kiitiiphanenin
yaym organi olan “Diigiiniiyorum” isim-
i dergi, 18. Sayidan itibaren isim
degistirerek “Piyano” adim aldi. fsim
degisse bile icerik degismemisti. Dergi
sisteml bir sekilde materyalizme dair
fikirler nesretti. “Yirminci Asirda Zeka”
ve “Felsefe Mecmuas1” da Baha Tevfik
tarafindan kurulan kiitiiphanenin diger
yaym organlariydi. Bu ii¢ yaymn organi
ile materyalist fikirler, sistematik olarak
isleniyor, Servet-i Fiinun'da oldugu gibi
materyalist filozoflarin adina deginilip
gecilmiyor, fikirlerinden bahsediliyor,
tahlilleri yapiliyordu®.

Hiiseyin Cahid'in “Edebiyat ve
Hukuk” makalesiyle kapanana kadar
Servet-i Fiinun dergisi, sistemli olarak
Pozitivist fikirleri yaymig, E.Renan,
E.Zola, G. De Maupassent, Edmont,
Goncourt gibi Avrupa'lt miielliflerin
eserlerini, fikirlerini yayimlamsti.
Bunlarin yaminda Descartes, Bacon,
Hobbes, Condillac, D'Holbach, Diderot,
La Metterie gibi diisiiniirlerin fikirlerine
de zaman zaman yer veriliyordu®.

II. Mesrutiyet'in basinda (1908)
Ahmet Suayb (1876-1910), Riza Tevfik
ve Mehmet Cavid tarafindan “Ulum-u
iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuas:”
kuruldu. Bu mecmua ile Tiirkiye'de ilk
defa felsefi denebilecek bir akim mey-
dana getiriliyordu. Mecmua'nm kurucu-
lar1, ictimal programlarim anlatirken,
Auguste Comte'un “Hikmet-i Ictimaiye”
ve La Play'm “Ilm-i Cemiyet’e dair
actiklart mesalikin son zamanlarda
tekamiil ettigini, sayan-1 hayret bir
faaliyet gostermeye bagladifini, hemen
her mevzuya tarassudan-1 meksufane ile
miidahale ettifini sOyliiyor, boylelikle

{48) Akgtin, 5.743.

derginin amacini -acikca olmasa da-,
Avrupa'da meydana gelen Comte ve La
Play eksenli fikir hareketlerin okuyu-
cusuna duyurulmas: olacagini ifade
ediyordu. Gergekten de dergideki
makaleler incelendiginde amacin pozi-
tivist diigiinceyi kitlelere anlatmak
amaciyla kuruldugu acikca goriilebilir.
Dergide J. S. Mill, H. Spencer, H. Tain,
A. Comte, La Play gibi diisiiniirlerin
fikirleri anlatilyyordu™.

1917 yilinda, baginda Ziya Gokalp
(1876-1924) ve Necmeddin Sadik
(Sadak 1890-1953)'m bulundugu “Igti-
maiyat Mecmuas1”, iilkemizde yaymm-
lanan ilk sosyoloji dergisi olma unvanmm
aldi. Tk sayida dergi, yaym amacmi,
toplumda degismeyen sosyal kurallar
bulmak olarak anlatiyordu. Devrindeki
diger dergiler gibi bu dergi de Bat miite-
fekkirlerinden bol bol iktibaslar yapti.
Bagta E. Durkheim olmak iizere A.
Comte, S. Simon, mecmuay1 cikartan-
larm en cok yararlandiklar: isimdi.

A. Comte'nin etkileri kendisinde
acikca belli olan Ahmet Riza (1859-
1930), “Cihanin kuvvet ve serveti
vatanimiza toplansa, tabii kanunlarin
hitkkmiind degistiremez. Kiirre-i arz
tizerindeki daglar, nehirler nasil bir
kanuna tabii iseler, hayati o kiireye bagh
insanlar da, idare-i umurda her geyde
tabii kanunlara itaat ve inkiyat etmeye
mecburdurlar” demektedir. Ahmet Riza,
mesrutiyeti savundugu ve orgiit olarak
bunu gerceklestirmeye gayret ettikleri
icin Ozel hukuktan ziyade anayasa
hukukuyla ilgilenmistir. Yazilarinda yer
yer dinin ve maneviyatin, terakkiye mani
oldugunu ifade ediyor, fakat ser'i kural-
lara uymamanin, megveret kaidesini terk
etmenin zararlanindan bahsediyordu.
Seriatin hukuk ve muamelat kisimlarimm

(49) Ayrinuli bilgi icin Bkz Korlaelgi s. 217; Akgtn 5.123.

(50) Korlaelgi , s. 221.
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bir kenara birakilmasi dogru bulmu-
yordu. Her firsatta pozitivist oldufunu
oviinerek sdyleyen Ahmet Riza'nin
yazilarmnda dini argiimanlar kullan-
masinin~ ve seri hukuka atiflar
yapmasiin nedenini  yine kendisi
“fsJam1 savunarak soyledigimiz seyle,
her tarafta goriildiigii gibi bir dini degil,
adalet ve insanh§ savunmak istedik”
diyerek izah ediyordu®'.

Ahmet Suayb, pozitivist diigliniir-
leri en iyi tahlil eden kigidir. Pozitivizme
ait fikirleri baglangicindan beri hemen
tiim diigiintirleriyle giiclii bir bi¢imde
savunurken, bu diigiincenin igerdigi din,
inang, hukuk gibi konulara degin-
memektedir. Sosyoloji konusunda, bi-
yolojik sosyoloji tezini savunuyordu.
Hukuk nosyonuna sahip olmasina
ragmen bu konuyla ilgilenmedi. Ahmet
Suayb'a gére kainatin kanunlari gibi
toplumun da kanunlari vardir. Devletin
biitiin organlar birbirine baghdir. Birine
yapilan etkiden, digerleri de derhal
miiteessir olur. Bu yiizden kanun koyu-
cular dikkatli olmak zorundadir.
Sosyoloji, inkilap taraftaridir ancak
muhafazakar yanlar da vardir. Bir mil-
letin gegmigteki iistiin  sifatlann,
an'anelerin gbz oniine alinmasi ve 1sla-
hatin, degisikligin peyderpey yapilmasi
lazimdir. Yine Suayb'a gore, terakki igin
ilk sari degigimdir. Bu degisim ne yavag
ne hizli olmalidw. Islahatlar vakit ve
zamanina uygun yapilmalidir. Aksi
takdirde ihtilal vuku bulur. Hikiimet
sekli millete zit ve muhalif ise, milletin
izdiraptan  kurtulmas: igin  ihiilal
zaruridir™.

(51) Korlaelci , s. 245-260.

Celal Nuri (ileri 1877-1939), fikih

usuliiniin yeniden diizenlenmesi .gerek- -

tigini 1srarla savunmus, Islam hukukunu
reddetmemistir. O'na gore fikih ve akaid
degisiklige muhtagtir. Muamelat da asrin
gereklerine uydurulmalidir. Kur'an'n
manasi bu asirda, gecmis asirlarda
anlagildig1 gibi degildir. Terakkiler, hep
yeni yorumlarin baglangici olmugtur.
Eski usulciiler, en agik istiareleri anla-
mayacak derecede s6z metnine maddi
manalar vermigtir. “Havaic-i Kanuni-
yemiz” adh eserinde “ser’iye mahke-
melerinin miimkiinse ilga edilmesini,
miimkiin degilse 1slah edilmesini ve
yetki alanlarimin  daralulmasit  ve
kanunla tespit edilmesini” istemektedir.
Celal Nuri’ye gore bu yapiimadig
takdirde ser’iye mahkemeleri, hali
hazardaki durumlartyla dinin haysiyetini
ihlalde devam edeceklerdir. Aym
yazismmda Celdl Nuri, “bizde Avrupa
manasinda bir ‘Code’ olmadigindan
adliyemizin pek noksan sayilmasi gerek-
tiginden bahsediyor, Mecelle’nin milleti
perisan ettifinden yakiniyordu. Celal
Nuri, “Avrupa hukuku bizim igin kapisi
acik bir hazinedir” diyerek, Avrupa'dan
kanun iktibasim savunmug, iktibas
edilen kanunlarin yerellestirilmesini,
fikha uydurulmasin istemistir®.

1926’da yaymlanan *“Tiirk Inkilabr”
adli calismasinda tarihsel kogullarin
fikirlerimiz iizerinde etkili oldugunu ileri
siirerek, Batici aydinlarin Bat1 diiglince
tarzimn tiimiiyle farkinda olarak bu
diisiinceyi savunduklanni, fakat her
seyin bu kadar gabuk degigebilecegine
ihtimal veremediklerini, kendisi gibi
diger aydunlanin Tirkgiiliikle Osman-
Leiigy, IslAmcilikla Baticith@in bagda-

(52) Ahmet Suayb icin Bkz. Ulken Hilmi Ziya Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul 1994 5.150 veh;

162 vd ; Korlaelgi s. 326 vd.

(53) Celal Nuri'nin fikirleri icin Bkz. Utken 5.399 vd ; Akgiin 5.138, 345 vd ; Aydin Mehmet Akif, jstam -
Osmanli Aile Hukuku. Istanbul 1985 s. 166 vd; Déver s. 50, 5.107, 58 nolu dipnot. Safa s. 46, Ayrica Celal

Nuri'nin materyalist fikirferi igin de Bkz Akgtin s. 345.
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samayacagini, Cumhuriyetten sonra
kavrayabildigini yazar. Celal Nuri’ye
gore Bat uygarhign pargalanmaz bir
biitiindtir. Bati uygarliginin gereklerini
benimsemekten bagka cikar yol yoktur.
fsiém sadece bireyin vicdaminda yer
almalidir. Degismez dogrular iizerine
kurulu din, degisen bireyin ve toplumun
ihtiyaclarim karsilayamaz™.

Sekiilarist aydinlar arasinda yer
alan M. Semseitin’e gore Islamla bilim
catismaz. Din bireysel ve toplumsal
alanin manevi yoniine hitap eder, bu
yoniiyle modernligi tamamlayic1 bir
unsurdur. Seriatin itikada iligkin hiikiim-
leri diginda giindelik hayata iligkin
hiikiimleri diinyevidir, yeni yorumlarla
degisime tabi olmasi gerekir diisiin-
cesindedir®.

Hukuk konusunda en ciddi ve
dikkate deger fikirler stiphesiz Ziya
Gokélp'ten gelmistir. Gokalp, pozitivist-
lerin, hukuku toplumsal olgulardan ve
toplumsal yasantidan ¢ikarma diigiince-
sinden esinlenerek, Islam hukukundaki
orf goOriisiini temel alan bir teori
kurmustu®®, Gokalp’e gore fikhin nass ve
orften ibaret iki kaynagi vardur, Fikhin
ilk kaynag olan nasslarin inceden inceye
aragtinlmasz ile olusan hiikiimler ile bu
hiikimlerin hangi kaideler cercevesinde
olustugunu gosteren fikih uvsulii, 6rf ve
adetler konusunda da cari olabilir.
Orflerin  ziimrelere ve ziimrelerin
tekamiil-i  safhalarina gbre nasil
degistigini ve sonra bu tahavvil ve
tekamiil-i 6rflerin fikha ne yolda tesirler
icra ettikleri gdsteren ictimai bir usul
tedvinine ihtiya¢ vardir.

Gokalp'e gore Islam hukukunun iki
kaynagmndan birisi olan orf, naslarin
hiikiim beyan etmedigi alanlarda gecer-
lidir. Fakat bazi fakihler (Ebu Yusuf),
nassin kaynagi Orf ise, nassin yaninda
orfe de itibar edilir demigtir. Tarihi
gelisim icinde Padigah fermanlart gibi
fakihlerden sadir olan fetvalarda da
orfiin tesirleri vardir. “Orfii emret” (Araf
7/199) mealindeki ayeti iyi anlayan
padisahlar ve miictehitler, orfiin gerektir-
difi sekilde emirname yayinlamaktan ve
ictihatta bulunmaktan cekinmemislerdir.
Su durumda nasstan sonra 6rf, en Gnem-
;i delil durumundadir. Ziya Gokélp,
1slam hukukunda &rfiin yerini belirlemek
icin bagkaca deliller de getirir. Gokalp'e
gore fikih uwsullinde gecen “amel-i ehl-i
Medine” demek, Medine ahalisinin 6rfii
demektir. Imam-1 Azam'mn istihsan delili
de orfiin bagkaca bir uygulamasidir.
“Miisliimanlarin iyl gordigi (seyler),
Allah katinda da iyidir” hadisi ve “orf ile
amel nas ile amel gibidir” diisturlar1 da
gerektigi zaman Orfiin, nassin yerini tuta-
cagini gosterir’. Davut ez-Zahiri, rfe ve
ictihada itibar etmedigi, bagka bir deyisle
hayata liymet vermedigi icin, hayat
tarafindan kabul edilmemistir. icma,
oOrfiin bir tecellisidir®,

Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat” adli
yazisinda “Sosyoloji bize gosterir ki
hukuk, insan iradelerinin ve keyfi karar-
larinin tedvini degildir. Hukuk kurallan
toplumsal gercekten dogar. Kanun koyu-
cu onu kendi iradesiyle meydana getir-
digini sanir. Fakat biitiin kanunlar berde-
vam olabilmek icin toplumsal gercege
dayanmak zorundadir. Hukuk 6nce dini

(54) Mert Nuray, Laiklik Tartismastna Kavramsal Bir Bakig, istanbul 1994 s. 72 (Laiklik)

(55) Mert, Laiklik..., s. 73.

(56) Ziya Gokalp’in makaleleri icin Bkz Sentiirk Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim,

istanbul 1996 5. 297 vdl.

(57) M.A Aydin 5.171; Sener Abdiilkadir, “ictima-i Usul-i Filh Tartismalan”, islam ilimleri Enstitisii Dergisi

V. Ankara 1982 5.241.
{58) Sener, 5.243, 244.
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hayatin icinden ¢ikmaya baglamis, sonra
derece derece hukuki &if ve adet, dini
kurallardan ayrilmig ve adetler hukuku
denen sekil meydana gelmis, sonra
hiikiimdarm, meclislerin koydugu hukuk
dogmusiur. Hukukun bu sekilde evrimi,
toplumun evrimine uygundur. Hukuk
kurallarinin tabi oldugu kanunlar, tabiat
kanunlarinin bir tlirli olan sosyal kanun-
lardir™. '

Gokalp, yukarida bahsetti§imiz
fikirlerini isledigi c¢esitli makalelerinde
orfe, nass kadar hatta nasst da asacak bir
geniglik vermigtir. Yazilarinda orfii,
Islam hukuku icinde ele almasina karsin
getirdigi yorum, Islam hukukunun orfe
bigtigi sinirlar1 asmaktadir. Ozellikle
nassin orfe dayanmasi durumunda nassin
yerini  Orfiin  alacagiu soylemekle,
ardindan da her nassin bir 6rfi dayanag
oldugunu kabul etmekle®, acikca sdyle-
mese de nassin yerine orfii kaim kilmak-
tadir. Gokalp’e gore, Islam hukuku
icinde kahnarak dahi, orf degistikce
istisnasiz  biitlin  hukuki esastarin
degismesi miimkiindiir.

Gokalp, orf teorisi ile “fikihin nassi
bir usulli oldugu gibi ictimai bir usulii
dahi vardir” diyerek fikih usuliinii, sos-
yolojiye denk tutuyordu. Bunun icin
fikihtaki usul-i fikih gibi, ictima-i usul-i
fikhin tedvininin gerektigine inamyordu.
Kurulmasi gereken i¢ctima-i usul-i fikhin,
Comte'nin kurdugu, Durkheim'in gelig-
tirdigi pozitif sosyolojiye ait kurallar
geregince olmasi gerektigini belirtiyor-
du®. Mert’e gore Gokalp, anilan makale-
si ile sekiiler hukuka dinsel megruiyyet
kazandirma gayreti icindedir. Bu
yoniiyle Durkheim’ct gelene§i temsil

(59) Utken, 5.331.

(60) Aydin 5.172 ; Korlaelci s. 363.
(61) Korlaelgi, s. 361.

(62) Mert, Laiklik..., s. 69.

etmekte, toplumsal olana kutsallik atfet-

mekte, bagka bir deyigle kutsal toplum- .

sal ile tammlamaktadir®.

Hiiseyin Naci, Dariilfinun Hukuk
Fakiiltesinde yillardir okutulan usul-i
fikh derslerinin 1925 wyilinda™ kaldi-
rilmasi® dolayisiyla kaleme aldifs yazi-
sinda Ziya GOkalp’in diisiincelerini
cagnstiran fikirler ileri siirmiigtiir.

Hiiseyin Naci’ye gore Usul-i Fikh,
fiiru’1 fikhin mesruiyet yonlerini, hiikiim
istihra¢ metotlarini bildirir. Fikih, mev-
cut haliyle icinde fazlaca skolastik
miinakasalar ve lafzi cedeller (tartis-
malar) barindirmaktadir. Miisbet hukuk
sahasimmn diginda olan bu miinakagsalar
ve cedellerle ugragmak vakit zayiinden
bagka bir sonu¢ dogurmaz. Giintimiiz,
serbest ictihat, tabiri digerle 1aik devirdir.
Klasik usul-i fikih tedrisiyle ugragmak
beyhudedir. Usul-i fikhin ismi bile
kohnedir. Bu tabir yerine “Hikmet-i
Tesri’” veya “Usul-i Tesri” denilmelidir.
Tslam Hukuku, serbest ve 14ik bir tahlile
muhtagtir. Bu ihtiya¢ ancak, yeni bir
“laik wsul-i fikih”la giderilebilir.

Hiiseyin Naci, 1aik olarak nite-
lendirdigi, boyle olmasi darumunda
ancak Dariilfinun’da hayatiyet bula-
bilecegini sdyledigi yeni Usul-i Fikhi,
Klasik usul-i fikihtan radikal manada bir
ayrilik gostermez. Yeni kanunlarin ruhu-
na uygun olmasi, 6rneklemelerin yeni
kanunlara dayanmast, Yunan felsefesin-
den Islama girmis, oradan da fikha dahil
olmug kaidelerin temizlenmesi, Tiirk
hukukunun asil membalarina inilmesi,
hukukun tekamiil devirlerinin izah1 ve
tekamiil sebeplerinin tizerinde ayrintili
durulmasi, hak kavraminin muhtelif

(63) Dariilftinun talimatnamesinin 5. maddesinde minderic usul-i fikh dersinin ilgastyla yerine Tarih-i
Hukuk dersinin ikamesine hakkinda kararname. 7 Kanun-t evvel 1341/1925.
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hukuk goriiglerinde ele alimginin
etraflica degerlendirilmesi ve Islam
hukukuyla iligkisi iizerine kuruln tek-
lifleri ge¢is donemine gére ashinda
makul sayilabilir. Yeni olarak nitelendir-
digi laik usul-i fiklin, icmanin nassi
neshedebilecegi, nasslardan ¢ok orf,
maslahat, zaruret anlayisinin fazlaca
abartili olarak goz oniinde bulundurul-
mast ve nasslara dayanmayan bir usul
teklif etmesi, Islam hukukunun biitiinsel-
ligiyle bagdasmaz goriinmektedir. Ziya
Gokalp’in Igtima-i Usul-i Fikh’inda
oldugu gibi Islim Hukukunun kaynak
anlayiginin tamamen fiirun zemine
tasinmasidir. Bu durum, “Ilmi” olmaktan
¢ok “maksada” yonelik teklifler olmast
yoniiyle dikkat ¢ekicidir®. Hiiseyin
Naci’nin yazdig1 bu makaleden yaklagik
bir sene sonra hukukta yapilacak koklii
degisikliklerle, Islam Hukuku dogrudan
dogruya yiiriirlitkten kaldirilmistir.

Osmanli Batililasmasinin aslinda
"Fransizlagma" oldugu ve sosyolojinin
“toplum™u izah denemelerinin de ilk
defa bu zamana tekabiil ettigi
gergeginden yola ¢ikarak, “yeni bilimin”
yani sosyolojinin, Osmanli toplumu
tizerindeki etkisine, “kanunun” yiicel-
tilmesi ve kanun yapmakla tekrar eski
ihtisamli giinlere dénmenin miimkiin
oldugu diistincesini ilham etmistir.

Osmanh  aydinlarinin  Batililag-
ma’da mihenk olarak kabul ettikleri

Fransa, tabii hukukun sagladig: itici
glicle gerceklestirilen ihtilalin ardindan,
Rousseau'nun "genel irade" diisiincele-
rine paralel olarak hukukun kaynagmnda
akil ve halk iradesi lehine degisimler
gOstermeye bagladi®. Gergekten de tabii
hukuk, biinyesinde barindirdif: 14ik
unsurlarla Fransiz hukukunun akliles-
mesinde mithim bir rol oynadi. Tabii
hukuk, esyanin ve tabiatin yorumlandigi
Banh bakis acisiyla nihayetinde akilla
temellendirilecek bir kavramdi. 17. yy'in
diisiince birikiminden gelen tabiatta
degigmez kurallarin oldugu, bunlarn
bulunmas: durumunda toplumsal olay-
larin da ybnlendirilebilecegi inanc
dogrultusunda hukuki pozitivizm sekil-
lendi. Ihtilal sonrasmda tabii hukukun
hakimiyeti dogrultusunda olugan pozitif
hukuk, zamanla tabii hukukun hiikiim
sekline indirgenmis hali olarak kabul
edilmeye baglandi. Bunun sonucu ise
pek tabii ki pozitif hukukun maddi
varlifiyla her seyin iistinde oldugu
anlayisiydi. Rousseau’nun tabii hukuk
anlayigmi benimseyip benimsemedigi
tartigmal: olsa da kanunu yiicelttigi gibi
kanun koyucuyu da yiicelttigi acikn®
Fransiz Medeni Kanunu, béyle bir hava-
da kaleme alindi. Thtilalin liderleri,
halkin temsilcileri aracilifiyla, tabii
hukuk prensiplerini en dogru sekilde
"kanun" olarak formiile edeceklerine
inaniyorlard:r. Yapilacak kanunlar mii-
kemmel olacag icin eksik olmasi, son-
radan tamamlanmasim gerektirecek
bosluklar icermesi, yoruma agik yer-
lerinin olmas: sz konusu olmayacakti®.

(64) Hiiseyin Naci’nin makalesi ve bu makale etrafinda degerlendirmeler icin Bkz. Erdem Sami, Yeni Usul-
i Fikih Araysslart Cercevesinde Bir Metin : Hiiseyin Naci ve Laik Usul-i Fikih. Divan. ilmi Aragtirmalar 1997/1 sy

3s 213 vd.

(65) Rousseau’nun kanun hakkindaki goriisleri icin 8kz Agaogullar Mehmet Ali, Ulus-Devlet ya da Halkin

Egemenligi, Ankara 2006, s. 106,
(66) Agaogullari, s. 112 vd.

(67) intitalin kendisinin ve ihtifal zamamnda uygulanan hukukun, ihtilal mahkemelerinin tabii hukukla
nasil izah edildigi merak konusudur. ihtilale karsi olanfar icin kurulmus olan ihtilal mahkemeleri, sembolik bir
yargilama sonunda seri kararlarla 6liim cezalar veriyordu. Bir durusmada 31 kisiye oliim cezast verildigi bile
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Napoleon'un "Benim gergek serefim kirk
savas kazanmig olmamdan kay-
naklanmiyor. Waterloo, bunca zaferin
hatirasini silecek. Serefim, ebediyyen
yagayacak medeni kanunumdan Kkay-
naklamyor” diyordu. Medeni kanunu
yazanlar, bunun ebediyen de8isme-
yecegine inamyorlar, bu kanunu kuisal
addediyoriardi. Bu inan¢ o kadar
yerlesmisti ki yapilan kanunun belirsiz-
ligi veya yetersizligi dolayisiyla karar
vermekten c¢ekinen hakimlerin ceza-
landinldigi, tarihin kaydettigi olaylar-
dand1®.

Diigiiniirlerimizi etkileyen Batli
diigiintirlerin hukuki goriiglerinin bizde
hemen yanki bulmadigy bir gergektir.
Pozitivizmdeki, “hukukun olusumunu
toplumsal seyre birakmak istegi’nin,
bizde pozitivizmden etkilenen aydin
sayismin  azimsanamayacak  Olgiide
olmasma ragmen, Tanzimat sonrasi
“alelacele kanunlastirma” hareketiyle
ortiismedigi acgikti. Bunun nedeni,
Baulilagsma hareketinin Osmanli aydimi
tarafindan degil, devlet eliyle, devletin
kurtarilmas amaciyla yiiriitiilmesi kadar,
basta islamcilar (Cevdet Paga, Mehmet
Akif, Sirvanizade Riigdii Pasa vs ) olmak
iizere yeni Osmanlilanin (Namik Kemal,
Ziya Pasa, Ali Suavi vs) Ban tarzi
kanunlar yapilmasina gosterdigi muhale-
fette aranmalidir®.

Batililagmada biitiin ¢iplakhigiyla
goriilen, “tez elden Bati medeniyetine
dahil olma arzusu”, Tanzimat doneminde
Batih diigiiniirlerin tarih ve toplum kur-
gularinin bizdeki ilk tesiridir. Tarih ve
topluma dair Batili kurgular, hukuki etki-
lerini acik ve net olarak Ziya Gokalp'le
gostermistir. Gokalp, “Fikih ve Igtimai-
yat” adli yazisinda “Sosyoloji bize gos-
terir ki hukuk, insan iradelerinin ve keyfi
kararlarinin tedvini degildir. Hukuk
kurallan toplumsal gercekten dogar.
Kanun koyucu onu kendi iradesiyle mey-
dana getirdigini sanir. Fakat biiilin
kanunlar berdevam olabilmek igin
toplumsal gercege dayanmak zorundadir,
Hukuk é6nce dini hayatin iginden
¢ikmaya baglamig, sonra derece derece
hukuki &rf ve adet dini kurallardan
ayriimig ve “adetler hukuku” denen sekil
meydana gelmis, sonra hiikiimdarin,
meclislerin koydugu hukuk dogmustur.
Hukukun bu gekilde evrimi, toplumun
evrimine uygundur. Hukuk kurallarinin
tabii oldugu kanunlar tabiat kanunlarimn
bir tiirii olan sosyal kanunlardu™” derken
Bauli sosyologlarin diisiincelerine tercii-
man oluyordu. Gokalp, bahsettigi
semaya uygun diisen -fakat gercekligi
tartigilabilir  olan- kendi sosyoloji
goriigleri dogrultusunda, Turk¢tiligiin
hukuki manasini, “Tiirkiye'de asri bir
hukuk viicuda getirmek” seklinde
anhiyor, bu asrnn milletleri arasina gire-
bilmenin en esash sart1 olarak da, “milli

olmustu. Cok defa suclu ofarak babanin yerine oful, ogulun yerine baba mahkemeye ¢afiriliyor ve ceza
verilebiliyordu. Astinda bu durum ihtilal mahkemesinin pek de umurunda degildi. Mahkeme icin giyotine gin-
fiik insan eti tayini yeterli bir sebepti. Saniklara yapilan iskenceler de ayrica tiiyler drperticiydi. ihtital adaleti ve
intilal mahkemeleri icin 8kz Rousselet Marcel, Adafet Tarihi. Istanbul 1963 Terc Adnan Cemgil 5.65 vd; Bkz

Agaogulfart Ulus..., s. 117.

(68) Paragraftaki aciklamalar iin Bkz Guriz 5. 304; Can Cahit, Olusum Sireci icerisindeki Hukuk
Sosyolojisi. Ankara 1989 5.32 vd; Rousselet 5. 78 ; Agaogullari s. 112 vd; Rousselet, medeni kanunu elegtiren bir
avukatin siddetli bir tepkiyle kargifagtgini, yaptifinin kanun koyucunun ve imparatorun sahsina hakaret
sayacaginmn kendisine bildirildigini ve az kalsin avukatliktan atilacagini kaydetmektedir. Rousselet, 5.78.

(69) islamcihilarin ve Yeni Osmantilarin goriis ve disiinceleri icin Bkz Mardin Serif, Tirk Modernlegmesi

. istanbul 1995 s . 86 vd; Sungu fhsan, Tanzimat ve Yeni Osmaniiar, Tanzimat, Istanbul 1999 5. 777 MEB yay

(70) Ulken, 5.331; *...Gokélp’in yazdannda dinin énemini siirekli vurgulama ¢abasi goguniukla dinin
toplumsal boyutuna indirgenmesiyle sonuclanmustir...” Mert, Laiklik..., s. 69.
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hukuku, biitiin gubeleriyie teokrasi ve
klerikalizm bakiyelerinden kurtarmak
gerektigini” soyliyordu™.

Gokalp, Bati'li sosyologlarin tarih
ve toplum semalarini Tiirk toplumuna
uyarlarken, bu semalarin hukukta mey-
dana getirdigi “toplumsal degigimi takip
etme” fikrine igaret ediyordu. Tarih,
toplumsal evrimi mikemmele gotii-
riirken tiim toplumsal olgular bu evrime
gore ayarlanmaliydi. Tiirk toplumu da
Bati toplumlarinin tarihi evrimine
katilmak amacinda olduguna gére,
degigen toplum anlayigmna uygun olarak
hukuk anlayisinda revizyon yapmaliyd.

skok

Batilh manada tarih felsefesi ve yine
sosyolog goziiyle bakig, ilerlemeyi
dogrusal (lineer) géren anlayisiyla ken-
dini merkeze koyarken, diger toplumlar
“geligim”lerinde Bati’y1 ve degerlerini
esas almasinda hig siiphesiz sosyolojinin
ciddi telkinleri olmustur. Bat1’dan kanun
iktibas1 fikrine istinaden, 1924 tarihli
Tadil-i Kavanin Komisyonlart'mn galis-
malarim  lagveden Mahmut Esat
Bozkurt’a, komisyonun iiyeleri, “Her
milletin kanunu kendi ihtiyaclarina gore
yapilir. Bizim kanunlarimiz da bize gore
yapilmahdir” geklinde bir itirazda bulu-
nunca Bozkurt, Bati’nin sosyolojik veri-
lerini kullanarak su sézleri sarfetmigtir,
“Bugiinkii sosyoloji, diinkii Montes-
quien sosyolojisi degildir. Milletler
kendilerini yagamuyorlar. Is boliimii,
medeni milletleri, siyasi istiklallerine

(71) Daver, s.94.
(72) Bozkurt, 5.189.

ragmen bir aile haline getirmistir. Su
halde modern sosyoloji, her memleketi
aynt ayrt degil, insanhg: kiil (biitiin)
halinde miitalaa eder. Tiirk milleti
medeni diinyanm bir iiyesidir... Bagh
kalacag) hak (hukuk) sistemi, medeni
diinyanin hak (hukuk) sistemidir. Zaten
medeni milletler ailesine girmenin tek
yolu ve caresi budur™’

1 Mart 1924 yilinda TBMM agili-
ginda yaptigr konugmasiyla Atatiirk,
“Adli kanunlarimizin, bizi simdiye kadar
suuri gayri-suuri tesir altinda bulunduran
asrn icabatina gayrt mutabik rabita-
larindan bir an evvel kurtarmak™” gerek-
tigini diigiintiyor, Tiirk ulusunun kendi
benlifi ve anlayist icinde yogrulacag
yeni killtiir degerleriyle cagdaglasacagin:
soylilyordu. Atatiirk, pek ¢ok konus-
masinda ve yazisinda, cagdas me-
deniyetin “tek” oldugunu ifade ediyordu.
Bu da Bati medeniyetiydi. Bati mede-
niyeti kargisinda meveut hukukun (islam
Hukuku) yetersizligine inanan Atatiirk,
“Hukukta idare-i maslahat ve hurafelere
merbutiyet milletleri uyanmaktan men
eden en agir bir kabustur. Tiirk Milleti,
lizerinde kabus bulunduramaz” diyor-
du™, “Muasir medeniyetler seviyesini
yakalamak” i¢in yapilan inkilaplarda
hukukun, koruyucu rol oynamasi, Erol
Cihan'in yerinde tespitiyle Atatiirk’iin,

- hukuku, bir sosyal miihendislik araci

olarak gdrmesi ve kullanmasindan ileri
geliyordu™, Amag, Bauli toplumlarn ta-
rihi gelisim ¢izgisine katitmakti.

(73) Dénmezer Su_!hi, “Atatiirk Hukuk inkilabi”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, sayi 18 5.665 vd ;
"Adli" terimini bugtinkd “idari" teriminin zidoh oarak degil, "adalet" olarak algifamak gerekmektedir.
(74) Mumcu Ahmet, “Atatirk’in Kiltir Anlayisinda Hukukun Yeri”, Erdem, Atatirk Kiltir Merkezi

Dergisi, sayt 1, 5. 292 vd.

(75) Cihan Erol, “Atatiirk ve Hukuk Devieti Kaviami”, I. U. Atatiirk ve inkitap Tarihi Enstitiisti Yillig, 1V
5.23; Hukukun sosyal mihendislik araci olarak kullanim icin Bkz Girkan, s.71.
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Baiilh toplumlarin geligim ¢izgisini
yakalamak i¢in hukukun sosyal
miihendislik araci olarak kullamilmas:
fikri, bu giin de devam etmektedir.
Amag, hukukun kullanmlarak toplumun
sekillendirilmesidir. Bu meyanda Tiirk
hukuk devrimi, Batuli laik degerlere
dayali kanunlari toplum diizeyinde
indirgemeyi degil, tersine toplumu o
kanunlarmn ¢izdikleri ideal toplum tablo-
su diizeyine ¢ikarmayr amaglamigtir.
Toplumu  bigimlendirme  parolasi
“kanuna dogru”dur®. Ideal toplum
“Bat1” toplumu olunca, “ideal”e gotiiren
hukukta islevsel acidan “insanin
alinyazisim ilgilendiren kimi araglarin
gerceklestirilebilmesi icin 6ngoriilmils
bir araclar sistemi” olacaktir. Ozellikle
hukuku, kendi birikimleriyle degil de
alinti kanunlarla olugturan toplumlar icin
hukukun islevsel amaci, stratejik bir
onem arz edecektir. Ciinkii ulagilmak
istenen amag/toplum, arag/hukukun
kalib1 ve yardimiyla bicimlendirilecektir.
Tiirk hukuk devriminin amacimin
arkasinda, temelde sosyolojik bir
gerekce yatmaktadir”. Hukuklarim be-
nimsemeye c¢aligngimiz kiiredeki gelis-
meler, genetik ve tarihsel yorum
anlayisiyla  izlenmelidir.  Geligmis
toplumlanin hukuku, geri kalmis kiiltiir-
lere asilanarak, yari feodal ve tarimsal

kiiltiir standartlariyla olugsmus, yeterince

farklilagmamig, ice donik, kiiltirel
biitinligiinii saglayamamis bir toplumun
iirtinii olan insan, modernlestirilmeye

(76) Selcuk, s.106.

caligtlacakfir. Geligmis iilkelerin hukuku,
toplumla paralellik arz ederken,
gelismemig iilkelerde hukuk, toplumun
gerisindedir. Toplumun geligimini sagla-
mak i¢in, hukukun itici giicii kullanil-
malidir™, '

Hukukun itici giici kullamlarak
geleneksel toplum, modern topluma
déniistiiriilecektir. Geleneksel toplum-
modem toplum ayirimi, Batilli olmayan
toplumlarin i¢inde bulunduklan degisim
slirecini acgiklamak icin kullanilirken,
tarihin, yani Batili olmayan toplumlarin
degisim siirecinin baglangic ve sonug
asamalarini  ifade etmektedir. Bat
diigiincesinde aydinlanma sonrasi done-
min genel 6zelligi “insanhigin ilerleme-
si”nin tarihi yasalarini bulmaya yonelik-
tir. Bu yogun c¢abada, “insanlik”
kavram, batr insanimi merkeze almig,
gecmig-simdiki zaman-gelecek boyut-
larindaki evrimin genel yasalarini bulma
amaci giiden 19.ytizyil tarih felsefesin-
den farkli olarak, Batili olmayan toplum-
lar i¢in modernlesme kurami gelistiril-
migtir”. Batili tanimla modern olmayan
toplumlar, modern olan toplumlara dahil
olmak i¢in hukuku, arag olarak kullanma
yolunu tercih etmistir.

SONUC
19. yiizyilla gelinceye degin insan
toplumlarinin, gelisme ve medeniyet
kurma gibi bir etkinliginin olmadig:
soylenemez. Surasi bir gercektir ki

(77) Selcuk, 5.313 vd, Bazi kiiciik tasarruflarla; Hukuka islevsel acidan getiriten tarim, Husson’a aittir.

(78} Selcuk, 5.314 vd (Bzetle).

(79) Koker, s.48; Bauman, s. 135. “...(20. yy'in modernlesme kuramciarinin modernlesme kurami)
Batr'min ileri tfkelerini (vantacak yere) ulastklaring kabul etmistir. Bu ilkelerin gecmisleri kendi gelecekleri
hakkinda degil, geleneksellikten modernlige gecmek icin miicadele etmeyi siirdiiren baska lilkelerin gelecekleri
hakkinda ne sdyleyecekleri bakimindan dnemlidir....”Huntington. Nakleden Koker, 5. 49; “... giderek daha sik
olarak modernite olarak adlandinlan kendi yasam bicimi, tarihin yerinde durmayan, sirekli hareket halindeki
ibresi anfamini tasir hale gelmistir, Kendi bakig acisindan bilinen ya da tahmin edilen oteki tom bicimleri gericle
kalmus asamalar, yan irtinler, Gikmazlar olarak gormiistir. Degismez bir bicimde tarih kuramu ife baglantlt olarak

dustiiniifen modernitenin....” Bauman, s. 135.
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gecmis toplumlar gelisme ve medeniyet
kavramlar1 iizerinde 19. yiizyilda oldugun
gibi 1srarh bir sekilde durmamuslardir.
Gercekten de bu yiizyilda Avrupa'da
“medeniyet” diigiincesi, 18. yiizyilin
ikinci yansindan itibaren Avrupali
toplumlar1 derinden mwotive eden “son-
suz ilerleme inanci”’min sonraki zaman-
lara devrettigi bir miras olarak, diger
Dogulu toplumlar gibi bizim de
kiiltiirimiize gecmigtir. Bu cagda
Avrupall toplumlar, insanli§in yeni bir
¢aga adim attigina inaniyordu. Bu cagda
sanayi devrimiyle biitiin geleneksel ve
toplumsal kurumlar ciddi bir sarsinti
gecirmis, hayatin 6zellikle maddi ceph-
esi temelli bir degisiklige ugramigti.
Sosyoloji, Fransiz Thtilali’nin mey-
dana getirdigi boliinmiis ve eskisinden
farkli toplumsal yapimn, Ingiltere'de
olusan sanayi inkilabiyla birlegmesi ve
bu gelismelerin diger iiltkeleri de etkile-
digi, 18. yiizyilm karmagik ortaminda
dogmustu. Liberal esaslara dayanan zirai
reformlar neticesinde miilkiyet ve
topragmdan coziilerek biiyiik sehirlere
goc¢ eden isciler, endiistrinin igglicii ihti-
yacim karsilamaya basladz. Iscilerin yeni
bir kitle olugturmaya aday olusu, (heniiz
smif degil), geleneksel toplumsal
yapiun biiyiik defisimler gdstererek
parcalara ayrilmasi, devlet-toplum
birliginin gecen yiizyillara oranla
coziilmeler gOstermesi, ihtilallerle
toplumsal diizenin alt-iist olmasi,
sehirlesmenin olanca hiziyla demografik
yapryl bozmasi, geleneksel aile
baglarinin ¢oziilmesi, kilise ve bagh
kurumlarin  toplumsal etkinliklerini
yitirmeye baglamasi, monarsilerin yerine
gegen fakat bir tiirlii yerine oturamayan
siyasi yapidaki dalgalanmalar, sosyolo-
jinin, toplumsal degismelerin nedenini
ve gidigin yoniinii tayin etme iddiasinda

(80) Freyer, s. 39 vd; Bulag, Tarih... 5.26.

bir bilim dali olmas: hasebiyle 6nemini
artirdi®,

Sosyoloji, Osmanli toplumunda,
toplumsal ilerleme, modernlesme ve
nihayetinde ldiklesme siirecini hazir-
layan bir misyonu yliklenmigti. Bu mis-
yon Cumhuriyet sonrasi donemde daha
belirgin bir hal aldi. Sosyoloji, resmi ide-
olojinin benimsedigi, Batililasma, mo-
dernlesme ve liiklesmenin resmi bilimi
oluyordu. Findikoglu, terciime ettigi G.
Kessler’in kitabinin 6nsdziinde, Tiirki-
ye’de sosyoloji kiiltiiriiniin orta egitimde
sistemli bir bigimde empoze edilmesinin
“bagar1” oldugunu soyliiyordu. Batili
toplumlann, tarim toplumundan sanayi
toplumuna gecerek tarihte esi ve benzeri
gdrlilmemis bir medeniyetin temellerini
atmis olmalarn, Modemitenin, dolayi-
siyla sosyolojinin ve Batihi sosyologlarin
kendilerini model olarak merkezde
gérmelerini netice vermigti. Moderni-
tenin benzersiz sitesinden ¢ikip gelen
diigtinceler, iilkemizde oldugu gibi diger
Istam iilkelerinde de genis boyutlu etki
alam olugturdu. Bu etki alaninda hukuk,
toplum hayatimin “bagimsiz degiskeni”
olarak kabul edildi. Toplumu degis-
tirmek isteyenler, hukuku degistirmekle
ise bagladilar. Hukuk ve toplum birbirini
etkileyen iki onemli sosyolojik veriydi.
Toplum, Tanzimat’tan bu yana bir yan-
dan hukuk devrimi ile diger yandan
sosyolojinin bilimsel verileri ile yeniden
sekillendi.

Sosyoloji, Osmanli’min son dénem-
lerinde ii¢ yénden énem tagiyordu. Ik
olarak sorunlarina c¢oziim arayisinda
olan bir toplum i¢in her seye muktedir ve
tarafsiz bilimsel bilgi dalim temsil edi-
yordu. Bagta Prens Sabahattin olmak
lizere pek cok aydimn, toplumsal sorun-
larin ¢6zlimil icin sosyolojiyi referans
olarak gériiyor ve gosteriyordu. Sosyo-
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lojinin Osmanli’da kayda deger ikinci
dzelligi, diinyevi bilgilerin dinsel bilgi-
lerin yerini alma siirecini baglatmig
olmasmdaydi. Gergekten de sosyoloji,
modern toplumlarda teolojinin yerine
kaim olmus, dinsel bilgilerle agiklanan
insan, toplum ve sair kavramlar sosyolo-
jik agiklanmaya tabi tutulmustur. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, sadece
din kaynakli aciklamalarin yerini sos-
yolojik aciklamalarin almasinda degil,
dinin bizatihi kendisinin de sosyolojik
“aciklanmaya”  tdbi  tutulmasidir.
Boylelikle dinsel cercevede yapilan
agiklamalar saf disi edilerek dinin
otoritesi sosyoloji ile yer degistirmis
oluyordu. Ismail Hakki’mn deyimiyle
“...din meselesi ilmi usulle tetkik edilme-
si laztm gelen ictimai bir meseleden
bagka bir sey degildi. Dini tetkik ve tef-
sir edebilecek ilim yalmiz ictimaiyat ola-
bilirdi.,” Ismail Hakki, Durkheim sos-
yolojisinin Osmanl: diiglince hayatina
girmesine paralel olarak, dinin toplumsal
bir olay oldugu ve dolayisiyla toplumsal
gelismeyi izlemesi mecburiyeti lizerinde
duruyordu®. Son olarak sosyolojinin
onemi, Osmank toplum yapisinda ilmiye
simfindan olan din bilginlerini tasfiye
etmesiydi. Bu iddiali disiincenin
arkasinda yatan gerek¢e sudur: islam-
Osmanl: toplumunda toplumsal degigim
ile din arasindaki iligkiyi kuran, toplumu,
degisime ve gelisime gore yonlendiren,
din bilginleridir. Fetva koleksiyonlarmda
goriilen soru cevaplar, (6rnegin kahve,
tiitiin, pirasa, dii§iin, calgt, satrang,
kahvehane ile ilgili sorular) toplumsal
gelisme ve degismede, ulemanm yon-
lendirici etkisinin azimsanamayacagint
gostermektedir®”. Bundan sonra toplum-
sal gelisimi, tarihsel gecmisi ile izah

eden, bunun kurallan ve bilimsel kay-

naklar1 oldugunu séyleyen, toplumu-

ilgilendiren konularda ulemanin yerine
gecerek “fetva” veren bir bilim vardir:
Sosyoloji.
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