Adalet ve Kanun Arasinda: Savas Etik Olarak Temellendirilebilir mi?

komplolarma belagatli siislemeler ola-
rak hizmet ediyor.*

Siiphesiz ki etigin bir 1deoloji ola-
rak isleuldigi glintimiizde bu tir karan-
lik ya da daha dogrusu hakikate yakn
sozlert cogu kigi isitmeyecek ya da isit-
memis olmay tercih edecektir. Sonug-
ta savas1 etik olarak temellendirenlere
karst vicdana ya da ahlaka sanlarak
“savasa hayir!” diyenler de olacakur.
Oysa ister Kantg bir paradigmaya sa-
dik kalarak, ister postmodernizinin saf-
larma katilarak, etik bir gerekceyle
“savaga hayir!” diyelim, neye hayr de-
nildigi bilinmedikten sonra “hayir”in
da pek bir anlami olmayacaktu. Pek

—

moda oldugu i¢in savag da etik hukuk
iligkisi baglaminda cle almaktan ziya.
de, yine “yasay1 yapan otoritedir, hakj.
kat degil”” (Awioritas, non veritas faci
legem) diyen Hobbes’a donerek, hukuk
siyaset iliskisini kiyastya tartismang
tam zamamdir; efer savasg siyasi bir
iliskiyse ve Hobbes'un styledigi gibi
savas acma hakki egemene aitse.” So.
nug olarak etik gerekgelerle savag acan

- egemene “vicdan” ve “ahlak™ kavram.

lartyla savast durdurmasi i¢in yalvar-
mak yerine, onun savas agmaya yone-
lik istahini, onun kargisina siyasi bir bi-

lingle, sivasi bir gli¢ olarak dikilerck -

kapatmak gerecektir; eger gercekten
savast durdurmak istiyorsak.

bul: Melis icinde, 20006, ss.111-112.

(7] Hobhes'tan aktaran Carl Schonitt, Siyasi Hahiyai: Egementik Kurami Oizeritie L30v1 Botom, cev. Emre Zeybe

kodfu, Ankara: Dost, 2002, 5.38.

{6} .-}\Iain Badiou, "Felsele va Terdrizme Karsi Savas”, gev. sk Erpiiden, Tuncay Birkan, Sonsuz Ddsince, fstan-

(&) Hobbes, savag ilan emne hakktun agtkca egemene devreder. Bu nokta icin bkz, Thomas Hob})e_s, Leviathan,
cev. Semib Lim, fstanbul: YKY, 2004, ss.110-111.
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Ortacagda Messdi okulun son tem-
sijcisi ve Aristo felsefesinin biiyiik sa-
rhi ya da yorumcusu Endiiliisli ibn
Riisd, sistemci bir filozof olmasi yé-
pliyle hukuk ve siyaset felsefesine de
akademik bir ilgiyle yoneimistir. Bu
akademik-filozofik ilgi, onun filozof
kimliginin yani sira bir hukuk bilgini
plarak da in kazanmasina imkan tani-
mistir. Bu yoniiyle ibn Riisd’iin hukuk
ve siyaset felselesini konu edinirken
onun Aristotelyen gelenegin son tem-
silcisi ve yorumcusu oldugu gergegini
vwrgulamamiz gerekmektedir. Bu bag-
lamda Ibn Riigd’iin hukuk ve siyaset
disiincesinin sekillenmesinde onun fi-
lozof kimliginin ve perspektifinin be-
lirleyiciligi temel problematik alam
plusturmaktadir.  Bu  yiizden fbn
Riigd'iin genel felsefi bakis acisuun te-
mel Onciillerinin ortaya konulmasi,
onun hukuk ve siyaset felsefesine dair
yaklasimintn etitt edilmesinde  teorik
bir 6nkosul olusturmaktadir.

Bu amagla bn Riisd felsefesinin te-
wel karakteristiklerinin éncelikle orta-
ya konulmasy gerekmektedir. Pu me-
yanda,-onin ait oldugu gelenedin icin-
len gelen aykirs yorumlara ve 6zgiil ta-
rhsel baglama karst felseli etkinligin
wesrutyeting  dair yaklasimumn ele

alinimasy zorunludur. Ozellikle de din-
felsefe iliskisinin temellendirilmesi ko-
nusundaki Ibn Riisdeii perspektifin ele
almmas: gereklilik arz etmektedir.

Burada éncelikle hukuk ve siyaset
felsefesini konu edinecek oldugumuz
filozolun kisa biyografisini sunacagiz.
Bu biyografik tamitim, salt bir bilgilen-
dirme islevinin étesinde ilgili diisiince
yapisina dair arka plan analizine katki-
da bulunacak veriler sunacag kamsin-
dayiz. Daha sonra, Ibn Riisd’iin genel
felsefesinin temel karakteristiklerini
hukuk ve siyaset felsefesi baglaminda
ortaya koymaya calisacagiz. Bu gerge-
ve sunumunun ardindan spesifik olarak
sirastyla Ibn Riigd’iin hukuk ve siyaset
[elsefesinin dayandig temel onciillere
yer verecegiz.

1L IBN RUSD’UN BIYOGRAFISK
Ebi’l-Velid kiinyesi ile amlan ibn
Riisd, Endiilis’iin (fspanya) en seckin
ailelerinden birinin ¢ocugu olarak 1126
yihnda Kurtuba’da diinyaya gelmistir.
Donemin bilim ve kiililir merkezi olan
Kurtuba kentinde vetismesi ve editimi-
ni siirdiirmesi, onun hayatim sekillen-
diren faktdrlerden birisi olmustur,
Onun yasammda temel tercihlerini he-
lirleyici bir diger fakior 1se. mensup ol-
duda ailesidir. Bu seckin aile. fbn Riigd

1 Doc. Dr. Sakarya Universitesi Gavetiny Uvest. muharremid@hotmail.com.
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éncesi en az iic kusak boyunca siirdii-
riilen bir ilmi gelenege sahiptir. Orme-
gin dedesi ve babasi Kurtuba’da bas
yargighk gorevinde bulunmus hukuk
bilginlerindendir.

Aile gelencgini siirdiirerek yargic-
lik gorevinde bulunmasi, Ibn Riisd"in
hayatinda belki de doniim noktas ola-
rak degerlendirilebilecek clan bir go-
riisme sonrasmda gerceklesmistir. Bu
goriigme onun filozof Ton Tufeyl (6l
1185) tarafindan dépemin Muvahhidi
emiri Ebfl Yakub’a takdim cdilmesi ile
gerceklesmistir. Felsefeye ilgi duyan
emir’in Aristo'nun eserlerini anlamada
giiclitk gekmesi sebebiyle bu eserlere
iliskin agiklamalar ya da yorumlar ka-
leme almasins istedigi [bn Tufeyl, onu
ibn Riisd ile tamstirmustir. Tbn Riigd’iin
felsefi birikimine hayranbk duyan
emir, bu gdriigmenin ardindan onu 6n-
ce Isbiliyye’ye yargig, daha sonra 1171
yihnda da Kurtuba bag yargichg: gore-
vine getirmistir.” Emirin talebi dogrul-
tusunda Aristo’nun eserlerini yorumla-
mayu baslayan ibn Riisd, bu ilmi ¢aba-
s1 nedeniyle sarih (conunentatory unva-
pint almistir. fon Risd, Aristo’nun
eserlerini biiyiik, orta ve kiiciik serhler
seklinde ti¢ ayri formda kaleme alimis-
tir. Aristo’nun eserlerine yazdid1 bu
serhler aracihiftyla Ibn Riigd, kendi fel-
sefi anlayismi ortaya koymustur,”

Ancak Muvabhidi yéneticilerin Ibn
Riisd’e olan ilgi ve saygilan 1194 y1-
lindan itibaren yerini, sonu siirgiinle
(1195) sonuglanan bir anlagmazliga bi-

(1) Bz., ibndl-Ebbir, et-Tekmile & Kirdbis-Sria, (-1h, Madrid 1886, 1, 270, na. 853. Niibibi, Taribu Kuditit-

——

raknusur.” Bu anlagmazhifin gerekge.
leri konusunda tarihi kaynaklarda fark.
11 rivayetler sz konusu oimakla birlik.
te, emirin ona ve diger feisefe ile ilgilj
olanjara, felsefeyi yasakladigy rivayey
zikredilmektedir.* fbn Riisd 1198
emirin iade-i itibarda bulunarak tekrar
yanmina cagirdign Marakey’te Slmiistiir,
Orada defnedilmesinden ii¢ ay sonra
cenazesi dogdufu sehir olan Kurtu.
ba'ya gotiiriilmiis ve aile kabristanlig-
na defnedilmistir.

Hukuk egitiminin yani sira, asil in
vapugy felsefe ve diger akli bilimler -
tip, matematik vd.- alamnda ciddi bir
egitim alan fbn Riisd bu alanda éncij
bir isim olmustur. Hukuk ve tip alanin-
da goriislerine basvuralan dnemli bir
jsim olan Ibn Riisd’in ¢aligmalarindan,
tiim Aristotelyen bilimlere ilgi duydu-
pu veya agina oldugu anlagmaktad.
Bir hukuk teorisyeni ve uyguiayicisi
olarak fbn Riisd’iin, karsilagtigt hukuki
sorunlarm ¢oztimlenmesinde akli ilim-
ler alamndaki birikimine ve oOzellikle
de tip bilgisine bagvurdugu goriilmek-
tedir. Akli ilimler ile dini ilimler ara:
sindaki iliskiye dair yaklagimini ortaya
koyacak bigimde Ibn Riisd, up ilmi ile
din arasinda bir ¢atismantn s6z konusu
olmayacagim one siirmiistiir.

Ancak Jbn Riisd'iin felsefi etkisi
kendisini [siam diinyasinda degil, daha
cok Bati Avritpa’da gdstermigtir. islam
diinyasinda felsefi etkisinin olmayist
konusunda kaynaklarda yer alan bilgi-
ler, felseleye kargt olan genel olumsuz

Fnclalds, Bevrut 1983, . 111 fbn Ebt Usaybia, Uydnu?-Enbd. fthk. Nizdr Riza), Daru Mekiehetit-Haydl,

Beyrut tsz., 5. 531

¢ Ehvani, “thn Ragd”, flim Disdncest Fanhi i, 165-166.

(34 Ibn EbG Usaybia, (vinutobd, 5. 531.

(4) Bkz., Merrdkiisi, ef-afdcrb fF Teihiss ARbdrd t-atageily, thk. Muhammed Saied Liryan), Kahkire 1963, 5. 306.

(5) Bkz.. Karlia, “Jon Rusd” md., DA, XX, 267,
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tavirdan  kaynaklandigz lizerinde yo-
gunlagmaktadur. Oyle ki, Islam diinya-
sinda onun hemen hemen hig¢ d8rencisi
ya da halefi olmadigs gibi, ismi kayda
deger elestirmenleri de s6z konusu de-
gildir. Diger yandan onun, Bati’da bir
gok takipgilerinin ve elestirmenlerinin
pulundugu gériillmektedir. Onun Batih
takipeilerinden su isimleri zikredehili-
riz. Maimonides, Siger de Brabant,
Moses ben Tibbon, Levi ben Gerson,
Albert the Great, St. Thomas Aquinas.’

il FELSEFi ARKA PLAN

jbn Riigd’tin hukuk ve siyaset di-
siincesinin felsefi arka plaruyla ele
almmasimn gerekliligi, onun hem bir
filozof ve hem de bir hukukcu kimtigi-
ne sahip olmasi yonilyle ortaya ¢ik-
maktadir, bn Riisd’e felsefi ve meto-
dolojik bir bakis agis1 saglayan filozof
kimligi, onun hukuk diisiincesine dogal
olarak yansimighr. Diger yandan hu-
kukeu kimligi de ona felsefeyi ve felse-
fi bakis agisim temellendirme imkant
tansmsstie. Nitekim Ibn Riigd, sahip ol-
dugu bu iki kimligiyle ortaya koydugu
yetkinlik diizeyini, Fasi’i-Makdl adh
eserinde hukuki bir cercevede felsefe-
nin mesruiyet zeminini kurarken yan-
sitmigtir. Bir hukuk bilgini olarak [el-
sefeyi savanan fbn Riigd, “yargic ciib-
hesiyle sordugu sorulart, *filozol” cub-
besiyle cevaplamigtir.™

Felsefe ile din arasinda kurmaya
ahisig iligkide onun, yetkin bir bi-
cimde temsil ettigi her iki kimligini
birbiri ile ortligtitrdiiiini gormekieyiz.

Bu yiizden onun perspektifine derinlik
kazandiran bu ¢ift kimlikli yonii, onun
hukuk felsefesinin ele alinmasinda g6z
oniinde bulundurulmas: gereken bir
boyutu olusturmaktadir. Bu baglamda
konu edilmesi gercken temel sorun,
jbn Riisd iin din-felsefe iligkisine getir-
mis oldugu yaklasim bigimidir. Agagi-
da konu edilecegi iizere, Ibn Riigd’tin
bu ikisi arasinda, ‘arkadag ve siit kar-
des’ metaforu ile kurmus oidugu orga-
nik bagin bir gere@i olarak, onun hu-
kuk diisiincesi ile felsefesi arasinda bir
bagmt1 séz konusudur. Nitekim onun
dzellikle felsefeye dini megruiyet ka-
zandirmak igin kaleme aldig1 el-Fas!
ve el-Kesf adli eserleri, hukuk felsefe-
sini temellendirdigi felsefi-teotojik ya-
pitlar olarak nitelendirilebilir,

1. Din-Felsefe iliskisi

Felseflc tarihinin kadim bir sorunu
olarak din-felsefe iligkisi ya da bu ikisi
arasindaki uyum sorunu, temel tartig-
ma konularindan birisidir. Ibn Riisd, bu
konuyu ele aldig1 el-Fasl adh eserinde
din ile felsefenin uyum iginde oldugu-
nu gistermek amaciyla bir felsefe sa-
vunmasi ortaya koymaktadir." Yukari-
da da deginildigi iizere bu savunma ya
da temellendirme hukuki bir ¢er¢evede
gerceklestirilmistir. Ibn Riisd bu temel-
lendirmeyi ger¢eklestirdigl ef-Fasl'm
baginda amacim sdylece ortaya koy-
maktadir;

“Bu sozden amacimiz; ser’'l bakis
acist ile felsefeye ve mantik ilimlerine
bakmanin dini acidan mubah mi, ya-

it} Fahei, Macit, fstim Fefsefesi Tarifi, {cev. Kasim Turham), istanbud 1992, 5. 297, lbn Rind G felsali etkisi da-
ha cok Balr diinyasinda goritlmistir. Bu konuda a yrntele bilgi igin bkz., Karhga, “fbn Risd” md,, A, XX,

268-273.

{7} Kurrogh}, Zerrin, ffim Disincesmm Siyasal (k. istanbuf 1949, 5. 186.

{8) Bke., Ehwini, “ibn Risd”, fslam Diséncess {anifo, i, 167,
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saklanmis mi, yoksa emredilmis mi ol-
dugunu aragtirmakur...””

Burada Ibn Riisd, felsefe etkinlifi-
nin hangi hukuksal kategoriye yerlesti-
rilmesi gerektifi sorusuna cevap ara-
maktadir, Kitabinda bu sorunun ceva-
bim, oncelikle hukukun temel metinsel
kaynaklarindan ¢ikarsamistir. Iourani
bu yiizden bu caligmanin ayn1 zamanda
bir hukuk eseri olarak da nitelendirile-
bilecegini ve Tbn Riigd’tin bu ¢aligma-
sinda, modern anlamda moral bir soru-
nu konu edindigini 6ne siirer. Bu temel]
soruda konumu sorgulanan felsefe et-
kinligidir. O yiizden bu eser, felsefe
hakkinda hukuki bir riséle niteliginde-
dir. Ibn Riigd, vardig sonuglar agtsin-
dan bir felsefe uygulayicisi/pratisyeni
olmasina ragmen bu eserini —Fasi’1-
teorisyen bir hukukeu ve nygulayic bir
yargig yetene@i ve konumu ile kaleme
almstir."

Bu temel sorunun cevabinda lbn
Riigd, felsefe yapmann din tarafindan
emredildigi ya da en azindan tavsiye
edildigini one siirmiistiir. Tbn Riigd’e
gore din, var olanlan (mevciddr) akil
ile degerlendirmeye ve bu yolla onlarm
bilgisini arastirmaya davet etmekte-
dir." Varhklar tizerinde akli bir diisti-
niime davet eden dinin gayesi, insani
dogru/gercek bilgiye ve dogru davrani-
safeyleme ulastirmak ya da buniart 6§-
retmektir.” Bunlardan dogru/gercek
bilyl, Taar’’yr ve diger varhklar: ol-
duklar1 sekilde bilmektir. Yine dog-

ru/gercek bilgi, ote diinyaya dair mut-
lulugu ve mutsuzlugu bilmektir. Dogry
davramg/amel 1se, matluluga gétiiren
cylemiert islemek, mutsuziuga yol
acan eylemlerden ise kaginmakur. Bu
fiilleri bilmek, pratik/amelf bilgi olarak
adlandirilmakta olup, iki kisma ayrnl-
maktadir. Bunlardan ilki, bedeni fiilier
olup, bu tiir bilgiye hukuk ad: verilir.
Ikincisi ise, nefséni eylemier/davranis-
lardir ki, sabwr gibi ahlakin ve dinin
emrettigi veya sakindirdig: erdemler-
den olugmaktadir.”

Ibn Riisd’e gore felsefenin iglevi
ise, varhig1 derinlemesine incelemek ve
varhiklann Tanri’ya delilet etme bigi-
mini arasirmak ve yorumlamaktr,"
Bir anlamda din ile felsefe bir hakika-
tin iki ayr yorum bicimidir, Bu ikisi
arasinda bir ¢eliski durtomu séz konusu
degildir. Bunlardan insam teorik ve
pratik yoniyle bir yetkinlik diizeyine
ulastirmayi amag edinen din ile insanin
teorik acidan yetkinliini amaclayan
felsefe arasinda bir “gave birligi” soz
konusudur.” Boylesi bir gaye birligi
var olmakla birlikte, her ikisinin ara-
sinda kullanmig olduklan 6gretim, séy-
lemn ve bilgl edinme yontemleri agisin-
dan bir farklilik s6z konusudur. Zira
Ibn Riisd’e gore tek olan hakikatin bi-
rer ifade aract olan din ve felsefeyi an-
layip yorumlayan insanin, bilgi ve an-
lama diizeyi farklilik arz eder. Bu fark-
liliga bagl olarak ibn Riisd, analitik
{(burhdni), diyalektik (cedelf) ve retorik

(95 1hn Rugd, FasiitAlakdl, s. 63.

(it Howrani, George, Averroes on the Harmon): of Relisien and Philoseph, Landrs 1976, 5.19.

i11) Bz, fon Rissd, Fas/u Eadaldl (vav. ve cev. Bekir Kacligai, (Arapca ash itz birlikre), fstanbut 1952, 5. 54,

{(12i Bkz , fn Rigel, FasledAtaladd <101
(135 ibe Riisd, Fastid F-adaledi, s. 100,

(145 iGn Rasd, Fasliit-Atakdl 5. 63

138 Santogfu, Hiisevin, fGn Rusd Folietess, Istanhul 2003, 5. 206,
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(hatabi)y olmak izere iig stylem ve
yonterm tiirliniin var oldugunu ifade ct-
mektedil'.m

insanin hem teorik ve hem de pratik
yctkinligini amag¢ edinen ve tiim insan-
liga hitap eden din, daha ¢ok retorigi
esas almakla birlikte, bu ti¢ yontemi ve
soylem tarzmu da kullanmaktadir. Ote
yandan, salt teorik yetkinligi amagia-
yan felsefe ise, bunlardan sadece anali-

tik yontemi ya da sdylem tarzim kendi-

sine esas kabul etmektedir."”

{on Riisd din ile felsefe arasinda

karmaya cahigtif1 iliskiyi su metaforik
ifadesiyle ortaya koymustur; “Felsefe
dinin arkadagt ve siit kardegidir. Bu
ikisi dogalarr acisindan kardes cevher
ve dzleri acisindan da dostturlar.” Bu
yoniiyle tek bir kaynaktan (hakikat)
beslenen din ve felsefe arasindaki
uyum iligkisini Ibn Riisd, “hakikat ha-
kikate ters diismez, tersine ona uygun
olur” sbziiyle” net bir bigimde ortaya
koymustur.

ibn Riisd bu &zdeyisin agiimuyla
din ile felsefe arasindaki iliskinin nasil
bir uyam durumu sergiledigini ti¢ ihti-
mal ¢ercevesinde sdylece ortaya koy-
maktadir; {lk olarak, felsefenin bir ko-
nuda varmu§ oldugn sonu¢ koausunda
din sessiz kalmis ise, bu durumda filo-

‘zofun vermis oldugu hiikmiin, kabul

edilmesi gerekmektedir, fkinci durum-
da ise, dinin bildirdigi hiikiim ile felse-

I3

fenin varmig oldugu sonug arasinda bir
uyum 50z konusu olur ki, bu durumda
sorun bulunmamaktadir. Ugiincti ihti-
mal ise, felsefenin ulast:§1 sonug ile di-
nin bildirdigi hiikiim arasinda arizi ne-
denlerden Otiirti bir uyumun olmadigy-
samlir ki, bu durumda din ile felsefenin
yorumsama (ze'vil) yoluyla uzlastinl-
masi yoluna gidilir.” Boylece felsefi
bilgi ile dinin zahiri bilgisi arasinda bir
catigmann var olugu durumlarda bag-
vurulacak metodolojik arag olarak yo-
rumsamaya bagvuran [bn Riisd, din-
felsefe iligkisine yeni bir yaklasim ge-
tirmistir. Buna gére her birinin kimligi-
ni ve etki alamni koruyacak ve belirle-
yecek bicimde din ile felsefenin tama-
men birbirinden ayrilmasi ilkesinin be-
nimsendigi ifade edilmektedir. Ibn
Riigd din ile felsefe arasinda rasyona-
Jist bir ayinma gitmistir.

2. Bilimler Ssmflamas:

Bilimleri konu, alan ve stmirlan agi-
simndan simiflama, bilimler arasindaki
iliskileri belirleme amacina doniik si-
mflandirma gelenefinin diisiince tari-
hinde varh@m gérmekteyiz. Bu sinif-
landirma geleneginde farkh perspektif-
lere bagh olarak b'fléinler, amag, yon-
tern, konu ve kaynak gibi unsurlar te-
melinde bilimleri kategorize etme yo-
luna gitmislerdir.” Bu gelenegi siirdii-
ren Ibn Riisd, konuya iliskin miistakil
bir eser ortaya koymamakla birlikie,

{16) Ibn Rusd, Fasiit-Makdl s. 101,

(17} Bkz., Ibn Riisd, Fasli-Makal, s. 101-102. Sanoglu, /bn Riisd Fefsefesi, s. 206. Kaya, Mahmat, “fbn Riisd’e
Gare Hakikat”, Cumhuriyetin Kurilusunun 75, Yil Manasebetivle, Ofiimiintin 800. Yihnda Ibn Riisd Ulus-
farzras Sermpozyuma, (11-13 Aradik 1998], (Proje no. 1999 SOC-T14/131200), 5. 105-109, fstanbul 2004, s.

106.
{18) fbn Riisd, Fashif-Maks] s. 115.
(19) ibn Rusd, Fasli't-Makdl s. 75.

(20) Bkz., ibn Riisd, Faslit-Makdl, s. 75-76. Sarwogtu, fbn Kiisd Feleless, s, 212,
(27) Bkz., Kutluer, fthan, “Nim* md., DA, XXH, 113. Sanogl, /bn Risd Fefscfesi s. 29.
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kaleme almis oldugu serh ve dzetlerde
(telhis)™ bu meseleye yer vermistir.

Amag, konu ve yararlannin yant s1-
ra disiplinier arasi iligkiler baglaminda
bir bilimler smiflamasi ortaya koyan
fbn Riisd, bilimleri tcorik bilimler/di-
siplinler, pratik bilimler/disiplinler ve
yardimcl bilimler/disiplinler olan man-
tik disiplinieri olmak tizere U¢ katego-
riye ayirmakiadir.” Konumuz acisin-
dan Gnem arz eden ikinci kategoride
yer alan pratik bilimler, hayatin gerek-
cinimlerini kargilamaya donilk olan
pratik nygulamalarin gerektirdigi bilgi-
leri saglamayl amaglarlar.” Bunlardan
bazilan yapisal olarak tiimel, bazilari
da tikeldir. Tikel olanlar, ilgili hukuki
diizenlemeleri igermektedir. Timel
olanlar ise, hukukun kaynaklanmnin
{izerine insa edildigi metodolojik konu-
jan) kapsamaktadir.”

Pratik bilimlerin ajami ve bu alanin
disiplinleri konumuz agisindan onemli-
dir. Zira Ibn Riigd, dogrudan konumuz-
la ilgiti olan hukuk, ahlak ve siyaset di-
siplinlerine pratik bilimler kategorisi
icinde yer vermektedir. fbn Riisd pratik
bilimlerin bir tiirii olarak siyasetin ka-
nusunun, iradi seyler oldugunu ve siya-
set biliminin gayesinin davramsg ve €y~
lem oldugunu ifade etmektedir.” Go-
riidiizis iizere, hukuku pratik bilgt ti-
riine dahil eden ibn Rilsd bu simflama-

da pratik disiplinler olarak ahlak ve hu-
kuku birer davramg bilimi olarak tasar-
lamaktadir. Bunlardan ahlak, insann i¢
diinyasina ait olan davransglarina do-

(231 #kz., fbn Risd, ez-Zardrd 7 Usotintikh, s. 34. 1bn Riigel, Merafizik Serhi; Tethivu Mdba e t-Tabia, (gev. Muhitin Ma-

cit), Istanbuf 2004, 5. 1-4.

nitk normatif bir disipline igaret eder-
ken, hukuk insanin dig dinyasma ait
olan davramslarin diizenleyen bir di-
siplin olarak varhk bulmaktadir. An-
cak, ibn Riisd’tin perspektifinden her
iki disiplin arasinda amaglar agisindan
bir gaye birliginin varbgindan séz edi-
lebilir. Zira Ibn Riigd hukuk ilminin
amacipi, insanlart ameli erdemlere
ulagtirmak  olarak belirlemekiedir.
Boylesi bir gayenin, fbn Riigd agisin-
dan, insann i¢ diinyasma hitap eden
ahlak ilmi igin de gegerli oldugunu ra-
hatlikla ifade edebiliriz. Ibn Riisd, hu-
xukun bir anlamda etik gayesini belir-
ledigi ifadelerinin ardindan hukuk bil-
ginlerinin ¢ofunun ameli erdemlerden
uzaklasip, diinya iglerine daldiklanm®
belirtmektedir. Burada lbn Riisd, ken-
dinden onceki hukuk bilginlerine ve
muhtemelen kendi donemindeki hu-
kukculara ahlaki diizlemde bir elestiri
getirmekiedir.

Son olarak ifade edilmelidir ki, Tbn
Riisd’tin bilimler simflamasi, ilimlerin
diniligi temelinde yaptimamistir. Bu
dogrultuda ilimlert dini ve dini olma-
yan biciminde bir ayrima gitmeyen,
teorik ve pratik ilimler seklindeki bir
aynmi benimseyen Ton Riyd. tasnifin-
de konu ve gaye temelinde bir ayrim
kriteri gelistirmistir. Tiimler simflama-
sindaki bu teme! yaklagimina uygun bi-
¢imde. tiim ilim daliart arasinda bir ge-
¢isliligin ya da interdisipliner bir baki-
sin vashg fon Rigd icin s6z konusu ol-
mustur.

(23) Bkz., ibn Rigd, Metafizike Serhi: Tellisu Maba'de't-Tabia, 5. 1.

(24) Bkz., ibn Rusd, wz-Zartii i7s-Siydse, (gev. Ahmed Sehidn}, Beyrut 1998, 5. 153. Sarroghy, ibn Résd Felseless, s. 31,

{25) fon Riiyd, ez-Zaricd 17 USOl kA, 5. 34
(26} ibn Riyd, ez-Zardef i-Sivise, 5. 72-73.
(27) lon Rugd, Fashit-sakdl, s. 74.
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iV I%N RUS-D’UN HUKUK 2iligini ve.dolayh bir bigimde de ge-
DUSUNCESININ FELSEFi rekliligini ortaya koymaktadir,
TEMELLER] fbn Riisd hukuk uygulayicist olan

Teorik agidan hukuk kavramim etik
bir temele dayandirma amaci giiden
ibn Riisd, hukuki diizenlemelerin te-
mel gayesini, insani erdemler olarak
pelirlemektedir.™ Salt olarak hukuku
degil, bunun yam sira siyaseti de ahla-
ki bir Femel iizerine inga etmeyi amag-
layan Ibn Riigd, bu baglamda begeri er-
demleri belirleyici kriterler olarak be-
nimsemektedir, Nitekim bu teorik insa-
y1 gergeklestirdigi eserlerin baginda ge-
len Eflatun’un (Platon) Devier (Repith-
fic) adli yapitina yazmig oldugu Ozette
(ez-Zariir? fi's-Siydse) hukuk ve siyaset
felsefesine iliskin etik merkezli hukuk
ve siyaset tasavvuruna dair yaklagimla-
nin1 ortaya koymaktadir.

ibn Riigd, beseri erdemler ile top-
lum saghigt arasinda dogrudan bir ilig-
kinin varhgini vurgulamaktadir. Ona
gore, hem ruhsal ve hem de fiziksel an-
Jamda toplum saghginin yerinde olma-
masinin en dnemli gostergesi, kent hal-
kimin yargiclara ve doktorlara olan ge-
reksinimidir. Yine ona gore bu ihtiyag,
o kent halkimin kotilagiinit ve onlarin
goriislerinin  bozuklugunu gdéstermek
icin veterlidir, Zira sagliki: olan er-
demli kentin temel dzelliklerinden biri-
$i, o kentin ya da toplumun bu iki sana-
ta ya da i]_mi disipline ihtiya¢ duyma-
masichr.” Idealize edilen toplumsal ya-
pimn ahlaki ve beseri erdemier tizerin-
de ingas1, bdylece bu iki meslegin 4ri-

yargicin erdemli bir toplumda varhik
nedeni ve islevine dair yaptif1 sapta-
mada, ahlaki diizlemde toplum saglig1-
min korunmasinin amaglandigini ‘soyle
ifadelendirir;

“Bu kentteki yargica gelince; tabi-
atfan kotii olan ve saghga kavugmalan
icin, yani nefsinin 1slah edilmesi i¢in
hicbir ilag kir etmeyen kimselerin du-
rumunu incelemek i¢in yargicin varh-
gmna ihtiya¢c duyulur ve bu konularda
yargic karar verir. Haklarinda karar
verdigi kisiler arasinda tedip edilmeye
yatkin olanlar varsa onlan tedip eder
ya da egitir.”* Hukuk ile ahlak arasm-
da kurmus oldugu bu temellendirme
iliskisinin bir geregi olarak Ibn Riisd,
bir hukuk uygulayicisinin (yargig) sa-
hip olmas: gereken temel niteliklerden
birisini, erdemlilik olarak belirlemek-
tedir. Ahlakilik ya da erdemlilik ile hu-
kukun temel amact olan adalet idesi
arasmda Ibn Riigd dogrudan bir bag
kurmaktadir, Bu dogruituda ona gore,
“ahlaken kotii olan bir vargic, adil bir
yargi¢ olamaz. Zira ahlaken kdtii olan
kisi ne erdem bilir ve ne de erdemin
cevherini.”!

Hukuk diisiincesini etik bir temele
dayandirma amac1 giiden Ibn Riigd, &1-
¢uliliik ve adaleti ki temel erdem ola-
rak belirlemektedir. Bunlardan Slgiiti-
liik erdeminin, yagamm tiim alanlarm-
da dengeli bir davramsg bigimi gelistir-
mek oldugunu éne siiren Ibn Riisd, bu-
nun tim toplumun ya da kent halkinin

(28) fhn Riisd, Biddyetit-Mictehid, (thk. Mécid el-Hamevi}, Beyrut 1995, 1V, 1794,

i29) fon Rusd, es-Zaroed fs5-Sivase, 5. 99.
130) fbn Rusd, ez-Zorofi fi's-Siydse, s. 101,
131) lbn Riisd, ez-Zaruei fis-Siyidse s. 101.
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ahlak: olmas1 gerektigini ifade etmek-
tedir.” Topluma eseniik ve devamhlik
saglayan adalet erdemi isc, bilgelik, vi-
gitlik ve dlgiiliilikten olusan diger li¢
erdemin toplumda var olmasina imkan
tanimaktadir.”

ibn Riisd Bidayetii'l-miictehid adli
eserinde bu ii¢ teme! erdemin varlik
kosulu olan adalet erdemi ve hakkani-
yet ilkesi merkezinde bir hukuk tasav-
vurh ortaya koymaktadir. Ona gore ge-
tirilen hukuki diizenlemeler, adalet ve
hakkaniyet ilkelerine uygun davrana-
rak haksizlik ve zuliim etmekten uzak
durmakla itgilidir, [bn Riisd’c gore bu
diizenlemeler tiimiiyle, dzlinde mal ve
can emniyetini amaglayan hiikiimler-
dir. Zira bu ditzenlemeler biitinilyle
toplumda bireylerin giiven iginde yaga-
malarini saglamak i¢in konulmus olan
hiikiimlerdir.” Bu erdemlerden bazila-
n, kamu hizmeti ve devlet yonetimiyle
jleili olup. dlkeyi idare edenlerin yone-
tim ve hareket tarzlarina dair diizenle-
meleri icermekiedir.

Toplumsal yagamin devami i¢in ge-
rekli olan erdemlerden birisi de, top-
jumda bireylerin birbirlerini sevmeleri
ve birbirlerine maddi ve manevi an-
Jamda yardimel ve destek olmalaridi.
Bireylerin birbirlerine manevi anlamda
destek oimalari ise, ‘iyiligi emir ve ko-
tiiliikten alikoymayla’ gerceklegir. So-
nugta Ibn Riigd’e gore hukuk eserjerine
konu edilen hiikiimler coguniukla ada-
let, cesaret ve comertlik gibi erdemler-
le ilgilidir.” Burada ibn Riisd’iin huku-
ki diizenlemelerin ardinda yatan temel
gayeleri yorumlayarak tiimel ilkelere

122j fon Riisd, ez-Zardrl f7'5-Siydse, s. 118-119.
(33) tho Riisd, cz-Zacdsi i7'5-Siydse, 5. 120.
(34 Ihn Rusd, Biddyeti t-Mictehid, IV, 1794,
(35) Ibn Riisd, Biddyetst-Mictehnd, IV, 1794

—erdemlere- varmayi amagladigt goril-
mektedir. Boylece getirilen hukuki di.ih'
zenlemelerde ickin bulunan bu tiime]
ilkeler ya da erdemler hukukun etik te-
mellerini clugturmaktadr.

Gériildiigii iizere, Jbn Riigd’iin fel-
sefi tasavvurunda hukuk, salt maddi
yapurima dayah formel hukuk kuralla-
n olarak goriilmemistir. Zira o, ifade
ettigimiz lizere, siklikla bagvurdugu 6l-
ciiliiliik, adalet ve hakkaniyet gibi or-
demleri ve hukukun gayclerini esas
alan bir hukuk tasarimina sahip olmus-
tur. Hukukun, ahlakla ve insanligin or-
tak tecriibesiyle olan yakn iligkisini ve
yine hukukun beserd tecriibe birikimi-
nin iiriinii olan temel insani deferlerie
uyumunu ortaya koymustur.

fon Riisd hukuk bilgininin bu er-
demlert ya da hukukun temel gayeleri-
ni ortaya gikarmayi amaglamasi gerek-
tigini vurgular. Bu yizden iyi bir hu-
kuk bilgininin, yasaiin emrinin ne ol-
dugunu kesfetmekle hukuksal yorum
(ictihat) etkinliginin sona ermeyecegi-
ni savunmaktadir. Fukuk bilgini bunun
ttesine gegerek, ilgili yasanin ni¢in bu
emri ihtiva ettiini ve neden ona uyul-
mas1 icin tavsiycye gayan oldufunu
sorgulamak durumundadir.

Lflatun’un Devier'i (Republic) ve
Aristo'nun Nikomakhos Ahlaki’ nm §é-
rihi olarak Grek felsefesinin siyaset ve
hukuk biliminin temel kavramlarina
iligkin yaklagimiarint bilen Ibn Rilsd.
hukuk ile ahlak arasinda bir kopri kur-
maya ¢alisimig ve hukuk kuralanmi ki-
siyi gelistirme amact giiden bir ahlaka
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irca ctmeye caba géstermistir. Bidd-
ye'nin sonunda bunu agik bir bigimde
formiile eden Ibn Riisd, hukukun bi-
reysel veya bireyler arasi moral ahlak
paglammnda analiz edilebilirligini orta-
ya koymustur. Yukarida deginmis ol-
dugumuz dort temel erdem olan denge-
lilik/sleuliliik (iffer), adalet, cesaret ve
comertlik hukuk diizenin temelini olas-
urmustur, ™ :

fbn Riisd'iin déneminin hukuk bil-
ginlerine yonelik elestiri noktalarindan
birisi, etik temelli hukuk tasarimina da
uygun diigmektedir. $6yle ki onun, hu-
kuk bilginlerinin ilgili olduklart alanin
etik boyutlanni unuttuklanna iligkin
elestirileri dénemin hukuk bilginlerine
yonelttigi goriilmektedir.” Bu elestire]
tutumda, bir filozofun hukuka yaklasi-
mindaki 6zglinliigi ya da felsefi pers-
pektifi gozlemlemekteyiz,

V. IBN RUSD'UN SIVASET
DUSUNCESININ FELSEF]
TEMELLERI

Miisliiman filozoflarin siyaset fel-
sefeleri kendi 6zgiin genel felsefeleri-
nin bir par¢asi olmann yani sira, kéke-
ni ag¢isindan antikitenin ikj iistadi olan
Eflatun ve Aristo’nun siyaset gelenegi-
nin de bir parcasidir. Nitekim Farabi,
Ion Sina, ibn Bécce, ve fbn Riisd gibi
Miisliman filozoflarin siyaset felsefe-
leri Eflatun’un felsefi mirasi olarak ad-
landirilabilir. Sokrates ile baslayip kla-
sik seklini Eflatun ve Aristo tarafindan
alan siyaset felsefesi alaninda Lfla-
tun’un baskin bir etkisi séiz konusudur.
Antikitenin bu ii¢ iistadinca klasik ¢er-
¢evesi sekillenen siyaset teorisi, Orta-

cag siyaset felsefecilerince de benim-
senristir.

Bu isimlerden birisi olan ibn
Riisd’tin siyaset diisiincesi de daha
cok, 1198-1193 yillan arasinda kaleme
aldig), ttopyacy siyaset kuraminin 6n-
clisti olan Eflatun’un Deviet (Repubiic)
adli eserine yazmus oldugu serhte yer .
almaktadir. Bunun yam sira, Aris-
to'nun Nikomakhos Ahlakt ve Retori-
ka’sma yapmis oldugu serhler de onun
siyaset felsefesine ve ahlaka dair yak-
lasimlarim ortaya koymaktadir. Ibn
Riisdiin hukuk felsefesini ortaya ko-
yan bagimsiz telif eserleri bulunmakla
birlikte, siyaset felscfesine dair yakla-
simlarim konu edinen telif caligsmalar
bulunmaimaktadir,

Ibn Riisd’iin siyaset felsefesini or-
taya cikaran temel yapit olan bu serhin
—Devlet- ne yazik ki Arapea asli kay-
bolmustur. Giiniimiize eserin Samuel
ben Yehuda tarafindan Ibranice’ye ya-
pian cevirisi ulasmistir. Aym sekilde
Aristo’nun Nikomakhos Ahlaki adli
eserine yapmis oldugu serhin de Arap-
¢a onjinali kaybolmustur. Ancak ese-
rin, Lawrence V. Berman tarafindan
yayinlanan Ibranice gevirisinden bazi
boliimler elimize ulagabilmistir. ibn

Riisd, ez-Zaruri fi’s-Sivase: Muhtasaru
Kitabi’s-Sivase i Eflatun olarak Ibra-
nice’den Arapga’ya ¢evrilen bu eserde
yalmzca Eflatun’un siyaset felsefesine
dair goriislerini tzetlemeyi amaclama-
nustir. Bunun yam sira Tbn Riisd, iista-
d1 Aristo’nun siyaset teorisi ile birlikte
kendi felsefi tuturmunu da yer yer eles-
Lire] bir bicimde ortaya koymustur.

:jm Bkz., Brunschvig, "Averraes jurtste”, s. 197-198. Apaydin, M. Yunus, “ibn Risd” md. Df4, XX, 290.
7) Bkz.. Fierro, Maribel, “The Legal Policies of The Almohad Caliphs...”, Journal of isfanic Stdlies, 10:3 (1399),

$. 243, ibn Rugd, Bidiyetdf-Muctehic, 1, 1284
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fbn Riisd’iin buradaki tercihi yani,
Aristo’nun Politika’st yerine Efla-
tun’un Devier'ini tercih etmesinin ne-
deni sorgulanmasi gereken bir nokta-
dir. Zira ibn Riisd, Aristo yorumcusu
olarak iinlenen ve Aristo ile hocast El-
latun arasindaki goruy ayriliklarinda
Muallim-i evvel olan Aristo’nun go-
riislerini tercih eden bir filozoftur. Bu
tercihin nedeni, aktarilan bilgilere gore
felsefi bir temeliendirmeye degil, Poli-
tika’nmn Arapea cevirisinin olmamas:
gibi bir teknik imkansizhga dayanmak-
tadze, Nitekim bu tercinin nedenini fon
Riigd, eserin girisinde Aristo’nun kita-
i elde edememesine baglar. Aynica
“;deal devlet” kuramuns ya da iitopyasi-
m ortaya koyan ilk filozof olarak Efla-
tun, Ibn Riisd de dahil olmak iizere tim
{itopya savunucularnin esin kaynagt
olmustur. Zira tarihte devlet, litopyala-
rin en bilyiigii olmusg ve tiim Utopyacl
felsefeciler de Eflatun’un pesinden git-
misterdir,
ibn Riisd Devier serhinin girisinde
siyaset biliminin diger bilim dallan ile
iliskisini kendi bilimier siniflamasi
Szelinde sbyle temellendirmektedir.
ibo Riisd tip bilimine benzer sekilde si-
yaset biliminin teorik ve pratik boliim-
lere aynidigim one siirmektedir. Ibn
Riisd’e gore bunlardan 1iki teorik bo-
liim olup, Aristo’nun Nikomakos'a Ah-
lak'imda yer almaktadyr. Ikinci boliim
ise, Eflatun’un Deviet’inde ve Aris-
to'nun  Politika’sinda bulunmaktadir.
Bunplardan teorik kisimda, yetenekler,
iradi fiiller ve tiim adetier konu edilir.
Pratik boliimde ise, timellerm tikel du-
rumlara nygulanabilme imkanini orta-
ya koymaya ¢ahsr. Daha agiklayict bir
ifadeyle, bireylerin yeteneklerinin nite-

jiklerini, vatandaslarm eylem ve ahlak-
jarini konu edinir. :

fdeal bir toplumun gerceklestiril-
mesini amaclayan klasik siyaset felse-
fesi semasi, ‘ideal toplumu’ olanakh
kilacak bir devletin, Gtopik bir aygitin
tasarimmm  gerceklestiric. Bu tasanm
sncelikle, sosyal yasamda ‘ybneten’ ve
‘yonetilen® simf ayrimi ve devletin ol
gusal gerpekligl snciiline dayanmakia-
dir. Nitekim Aristo’nun “insan tabiat
geregi siyasi bir varliktir {zoon politi-
kony' sdzinil yorumlayan jbn Riigd
soyle der: “insanin devletsiz yagamasi
imkansizdir.”
jbn Riigd'e gore, insana dzgi yet-
Kkinlikler (keméldr), teorik {ussal) er-
demler, bilimsel/diigiinsel erdemler
(sanatlar), ahlaki erdemler ve uygula-
ma sanatlari olmak iizere dort kisma
aynimaktadir. Bunlardan teorik erdem-
Jer, insanlik i¢in ulagilmasi hedeflenen
nihai erdemlerdir. Diger erdemlerin tii-
mii, bu nihai erdemin (teorik erdem-
ler), gergeklesmesi igin vardirlar. Sos-
yal ve medeni bir varhk olan insan, tek
bagina digerlerinden yardum almaksi-
.n bu erdemleri gerceklestiremez. Bu
yiizden yasamda paylagim ve toplum-
sal dayanisma esastir.” Eflatuncu siya-
set kuramim takiben Ibn Riigd, ideal
erdemlerin insanda bir yasam bi¢imine
doniisiimiiniin ancak ideal devletle
imiimkiin olabilecegini éngdrmektedir.
fnsan en yiice mitkemmellige de ancak
ideal devlette ulagabilir. Siyasal bir
topluluk diginda insanin mutluluga ve
miikernmellige ulagmas) bir yana, ha-
yatim bile siirdiirmesi imkanstzdir.
ibn Riisd, siyasal organizasyon ya
da devlet ile insan ruhu arasmda pard-
lellikler kurar. Buna gore, insann €r-

38 ibn Riisd, ez-Zardri i7'5-5iydse, s. 74-76.
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demli olabilmesi icin nefsin diger bo-
jiimlerinin teorik erdemin egemenligi
altina girmesi gerekir. Benzer sekilde,
devletin de idea! bir devlet olabilmesi
jcin yonetimin erdeme/hikmete dayah
olmas1 zorunladur. Zira devletin temel
gdrevi, vatandaglar arasinda erdemle-
rin yayginlasmasim saglamaktir. Bu
baflamda devlet biri ikna {egitim}, di-
geri de zorlama olmak tGizere iki yol iz-
jer. Tkna yolu; Aristo gibi fbn Riisd'e
gore, halkin buyiik cogunlugu igin re-
torik ve siirsel sbylem, bilgeler igin ise
akli istidlal yontemleridir. Ikna yonte-
miyle bagarili olunmadig takdirde zor-
Jama yoluna bagvurulabilir. Ancak bu
yontemi Ibn Riigd tasvip etmemekte-
dir. Zira zorlama bir diistinceyi istekle
kabul etmeyenier i¢in uygulanir ve bu-
na da erdemli bir devlette thtiyag du-
yulmaz.”

Devlet ile insan arasinda kurmug
oldupu paralelizasyona bagh olarak si-
yaset kuramunt temellendiren fbn
Riisd, siyasi hiyerarginin belirlenme-
sinde insan varligun Srneklem olarak
alir. Beden ve ruh biitiinliigiinden olu-
san insan varliginin dogal diizeninde
ruh, bedenden daha yiiksek bir merte-
bededir. Diistiinme yetisi de insan ruhu-
nun ayirt edici bir unsuru oldugundan,
insan i¢in jyi olan hayat “akla” daya-
nan eylemde yatar. Siyasal yasamda da
dogal diizen, akilliarin digerlerini yo-
netmesini gerektirir, Bu yiizden en 1yi
yonetim bigimi, akhn, bilgeli3in ydne-
timidir. Siyasal Gtopyanin yonetimi fi-
lozof ya da bilge elitin yonetimidir.

Filozof krallann ya da bilgelerin
yonetimi dogal olarak uzman yonetici-
leri gerektirmektedir. Buna bagli ola-
rak yonetici elitin egitimi zorunluluk

arz etmektedir. Bu zorunluluk, tiniver-
sitenin kurulmas) diigtincesini dogur-
mustur, Be amacgla Eflatun’un Yunan
egitimine getirdigi bir yenilik olarak
bir anlamda ilk iiniversite olan Akade-
mi kurulmustur. ‘Filozof devlet adam-
g1’ sanatinin temeli olarak gercek bil-
ginin 6gretilmesi ve bu seckin ziimre-
nin egitimi agisindan Akademi’nin ku-
rulmasi bir zorunluluk olarak dogmus-
tur. Zira onun eserinde devlet adamhig
bir bilim ve sanat olarak ortaya kon-
mustur.

Eflatun’un ideal devlet tasavvurun-
da egitim, salt olarak yonetim algisinin
gerekli kildigr donanimi kazandirma
rolii ile stmrh degildir, Bunun 6tesinde
Effatun deviet aygitim baslica ve dnce-
likle bir egitim kurumu saymistir. Bu
yiizden bazilari onun bu esernin asil
konusunun egitim oldugunu One siir-
miiglerdir. Deviet de Akademi igin bir
manifesto ve bir program niteliginde-
dir. Ona gore iyi bir egitim, toplumsal
yapiy1 erdemler diizleminde jyilegsmeyi
ve déniisimii saglayabilecek temel
faktérdiir, Bu denli yasamsal bir dne-
me ve role szhip olan egitim ihmal edi-
lirse devletin baskaca yaptigr her sey
onemsizdir. Ona gore, devletlerin tek
kurtulus yolu yetistirilmis zekalarm ga-
listinlmasidir. Boylesi bir egitimden
gecenlerin Gfrendiklerini Ggretmek
tizere insanlar arasina dagiimalariin
gerekliligi de dngoriilmiistiir, Zira egi-
timle gercekleri oldugu gibi gorebilen
magaradakiler, onun disina cikiyorlar-
di. Ve onlarin magaradakilere yardima
donmeleri etik bir gereklifiktir.

‘ IY?'metici elitin yiksek diizeyde egi-
timini dngdren Eflatuncu devlet tasart-
mina uygun bigimde Ibn Riisd, devlet

{39) Bkz., fbn Riisd, ez-Zarddd 1F's-Siydse, s. 76 wil.
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bagkamnin ne tiir niteliklerc sahip ol-
mas1 gerektigini tartigir. Devlet bagka-
min dogustan sahip olmast gereken
tzellikler ve sonradan edinmesi gere-
ken nitelikleri ele ahr. Ona gore er-
demli devlet, erdem, jyi anlayis, hayal
giicii ve savagma yetenefi gibi karakte-
ristik 6zelliklerc sahip ydneticinin bas-
kam oldug: devlettir.

Kadin akilsal bir varhk olarak gor-
meyen ve ona ikinci smif bir varhk sta-
tiisiinii laytk goren iistadi Aristo’nun
ve Aydmlanma sonras) doneme kadar
Bat felsefesinin kadin tasavvuruna
karst Ibn Riigd esitlik¢i bir kadmm-erkek
anlayisint benimsemistir. Kadin sos-
yal yasamdan izole ederek evde koca-
sima hizmet eden, cocuk dofuran ve
yetistiren bir konuma hapseden anlay1-
¢1 reddeden ibn Riisd’e gore, exdemli
kentte kadin ve erkek esitlifi sz konu-
sudur. Toplumsal yasama kadinin etkin
ve esit bir bigimde katlhmmni dngorir.
Ancak insan olarak birbirine esit olan
kadin ve erkel cinsiyet farkhliklari ne-
deniyle yetenek ve kubiliyetleri agisim-
dan farkhihk arz edebifir. Fakat, bu
farklibklar kadinlarin devlet organla-
ninda ya da kamuda gorev almalarina
ve felsefe ile ugragmalanna engel de-
gildir. Boylelikle Ibn Risd, kadms
epistemik ve politik bir 6zne olarak ta-
rihe miidahil kilmgtir.”

fbn Riisd, Eflatun’u izleyerek ‘er-
demli devlet’ nitclemesiyle iitopyanin
merkezine yerlestirilen politik aygiti
diger yonetim bicimleri ile karsilagtira-
rak ele alir. Erdemli devletin kargisinda
monarsi, timokrasi, oligarsi, demokrasi
ve tiranlik seklinde bes devlet modelin-
den séz eder. Erdemli bir devletin do-
niigiime ugrayarak bozulmasim ya da

(40) Bkz., ihn Risd, ez-Zardel fi's-8iydse, 5. 83,

—

diger devlet modellerine doniislimiing
Eflatun’n takiple anlatir. Bu devlet mo-
delleri ile erdemli devlet arasinda kar-
silagtirmalar yapar. Teorik diizeyde ya-
pilan bu kargilagtirmalar, genelde Is-
lam tarihini ve &zelde kendi yasadig
tarihse! kesit ve cografyay: da gbz dnii-
ne alarak somut bir bigcimde tartisir,
ibn Riigd Hz. Peygamber ve dort halife
déneminde Miisliitmanlarim  erdemi
esas alan o6rnek bir hukuk devieti kur-
duklanim belirtir. Ona gére, Muaviye
déneminde bu devlet san ve serefi 6n
plana alan timokrasiye dontigmitstir.
Bu gelenegin Islam diinyasinda Mura-
bitlar donemine kadar devam ettigini
ifade eden Ibn Riisd bu yapimin kendi
doneminde hazer bir tiranlik bi¢imin
aldigmt dne sirer.

Devlet yonetim modelleri ile er-
demli devlet arasinda yapmis oldugu
karsilagtirmalar baglaminda Ibn Riisd
diger yonetim bigimlerine dair elestirel
degerlendirmelere yer verir. Bu mc-
yanda drnegin ibn Riisd, crdemli dev-
let karsisinda yer alan bozuk devlet se-
killerinin en iyisi segkinlerin yonetime
hakim oldugu oligarsilerdir. Monargl-
lerde ise, yonetim bir aileden gelen
fertierin elinde bulunur. Devietin mali
imkanlar bu aileye ve yakinlarina has-
redilir. Savas durumunda krallar asker
temini icin zenginlerin mallarina el ko-
yarlar. Béylece monargiler despotizme
ve totalitarizme déniisiirler.”

fbn Rigd’c goére Eflatuncu ideal
devlet tasarimi kendi vygarhig ve dev-
leti i¢in de nygulanabilir niteliktedir.
Onun Devlet igin kaleme almis oldugu
bu serh ya da yorum, yukarida da degi-
nildigi tizere kendi tarihsel doneminin
sivasal kurumiarina yonelik bir deger-
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lendirme ve clestireliik icermektedir.
Ancak ibn Riigd elestirel tutumunu yo-
umunu yaptigi bu esere de yoneltmeyi
ipmal ctmez. Nitekim ibn Riisd eserin
sonunda Eflatun’un goriislerini bilim-~
sellik kriteri acisindan kritik eder.

Bu baglamda Effatun’un adaletle 1l-
gili fikirlerinin diyalektik bir soylem
olup, kesinlikten uzak oldugunu ifade
eder. Dolayisiyla Ion Riisd bu goriisle-
rin yetersizlifini one stirer. Oyle ki, Tbn
Riisd Nikomakhos Ahlak’a yazdi@ ser-
hin son soziinde ibn Bacce'nin Efla-
tun’un Devler'inin ideal devleti tam an-
lamiyla tartigtifina inanmasina sagirdi-
gini ifade eder ve eger Aristo’nun ince-
jemesinin tamhgt ve mikemmelligin-
den haberdar olsaydi. Ibn Bécce’nin

. béyle bir goriisi ilen siirmeyeceginden

emin oldugunu belirtir.” Burada bir an-
lamda ibn Riigd, normatif bir disiplin
olarak siyaset felsefesinin, belirh ideal
kurallardan olusan bir nonmlar sistemi
kunmay1 amagladigin dngorilr.

Bu meyanda yine Ibn Riigd, bilim-
sellik kriteri agisindan eserin mitolojik
poliimlerini serhine konu edinmemis-
fir. Retorige dayalt olan bu bolimlerin
hakiki bilgiyi icermemesi nedeniyle bu
ilim acisindan verilmesinin zorunlu ol-
madigin ifade eder. ibn Riisd ozellik-
le, adalet kavrami gergevesinde sunu-
lan dilgiincelerin diyalektik bir sdylem-
le ifade edilmesi nedeniyle gegersizli-
gini Gne stirmustar.

ibn Riisd’iin Eflatun’a getirmis ol-
dugn temel elestiri konularnindan birisi
de erdemli devlet ile tiranlik arasinda
yasanan doniisiimiin verilen siradiize-
nine uygun bir sekilde gerceklesmesi
her zaman mimkiin degildir, Ibn

(41} Bkz., ibn Rusd, eo-Zartied #75-Siaise, 5. 97

(4 Rosenthal, Erwin i ., Ortacag da fsidm Siyaset Disuocess, (cev. Al

Riisd’e gore erdemli kentin Eflatun’un
savundugu iizere, gergekleymesinin tek
bir yolu yoktur. Bu yiizden o, dogal de-
terminizmin varhgm kabul etmez.
Kendi doénemindeki yonetimlerin ¢o-
gunun tiranhk oldugunu cesaretle one
siiren Ibn Riisd, tiranliga kars: gikar ve
erdemler ve adalet temelinde bir devle-
tin her zaman ingasinimn miimkiin oldu-
gunu ifade eder.

VI. SONUG

Bilimler siniflamas: a¢isindan hu-
kuk ilmini, pratik ilimler kategorisine
yerlestiren [bn Riigd, hukuki bilgiyi
amell bilgi tiiriinc dahil etmektedir. ibn
Riisd bu simflamada pratik disiplinler
olarak ahiak ve hukuku birer davrams
bilimi olarak tasarlamaktadir. Ona gbre
ahlak, insamm i¢ diinyasina doniik dav-
ramslan normlastiran bir disipline isa-
ret ederken, hukuk, insanin dis diinya-
sina donilk davramiglann diizenleyen
bir disiplin olarak varhk bulmaktadr.
Ancak ona gore, her iki disiplin arasin-
da amag yoniinden bir gaye birligi s0z
konusudur, Zira hukuk ilminin amaci-
pin insanlari ameli crdemlere ulastir-
mak oldugunu ome siiren Jbn Risd,
benzer bicimde insann i¢ diinyasina
hitap eden ahlak ilmi i¢in de ayn1 ama-
cin gegerli oldugunu ifade etmektedir.
Béylece Ibn Riigd, hukukun bir anlam-
da etik gayesini belirlemeye caba gos-
termistir. Bu noktadan hareketle o, hu-
kuk diisiincesini etik bir temele dayan-
dirmaya ¢alismus ve hukuk normlarmin
temel gayesinin insani erdemler oldu-
gunu kesin bir sekilde vurgulamigtir.

Hukukun yani sira siyaseti de ctik
bir temel fizerine inga etmeyi amagla-

Caksu), fstanbut 1996, 5. 256.

HFSh 16

121



Aristo Sarihi Ibn Riigd’iin Hukuk ve Siyaset Felsefesi

yan bn Riisd, bu dogrultuda insani er-
demleri temel belirleyici kriterler ola-
rak benimsemistir. Oyle ki hukuk ve
siyaset felsefesine iliskin etik merkezli
hukuk ve siyaset tasavvuruna dair yak-
lagimlarini bir ¢ok eserinde ortaya koy-
mustur. Ibn Riigd, bu erdemler ile top-
lumsal saghk arasinda dogrudan bir
iliskinin varhigim Sngérmiistiir. Ona
gore toplum saghgimn yerinde olma-
masiun en dnemli gostergesi, kendisi-
nin hayat: boyunca icra etmis oldugu
iki meslek olan yargighik ve hekimiige
insanlarin ihtiyag duymasidir. Zira ona
gore saglikli olan erdemli toplumun te-
mel dzellifi, o toplumun bu ki sanata
ya da ilme ihtiyac duymamalandir.
Goriildiigii izere onun idealize ettigi
toplumsal yapuun ahlaki ve begeri er-
demler iizerine ingasi, bu iki meslegin

ariziligini ve dolayli bir bigimde de ge-
rekliligini ortaya koymaktadir,

Ibn Riigd, Efiatuncu siyaset kuram-
nt ya da iitopya merkezli devlet tasar-
mint benimseyerek ‘erdemti deviet’ ni-
telemesi ile bir politik aygit éngoriir,
Diger siyasal sistemler ya da ydnetim
bi¢gimleri ile kargilastirmali olarak ele
aldig) bu iitopik aygitin kendi uygarhig
ve tiim insanhik i¢in uygulanabilirliginj
one siirer. Temel etik erdemler lizerine
inga olunan bu siyasal Utopyanin varlik
kosullarint ve temel karakteristiklerini
Eflatuncu ¢izgide yorumlayarak ortaya
koyan ibn Riisd, siyaset ile ahlak ara-
smdaki iliskiyi kuramsallastirir. Bu ka-
ramsal boyutun yani sira tarihsel &r-
nekiemelerle de i¢inde yagsadig: uygar-
liga elestirel bir bakisla yonelir.
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Aristoteles’te Adaletin ve Mutlulugun Ontolojisi

Uzerine - I

Matice Nur ERKIZAN’

Gézvaslar diisiincelere, diiyiincelerini de “iyl’

bir yasama doniigtiiren tim insanlara ama dzellikle de tim kadwlara...

“(Yzcil” anlayis (essentialism) he-
men hemen diigiince tarihinin higbir
doneminde bu kadar biiyiik bir saldr
ile kars: karstya kalmamisti.’ Bu saldi-
plar her ne kadar farkl renklerde ve
bicimlerde kendilerini gosterseler de
hepsinin temelinde relativist varlik ve
bilgi anlayist bulunur. Her seyin goreli
oldugu; zaman, mekan ve bilen Ozne-
den bagimsiz hicbir dogrunun olmadi-
g1 iddias1 post-modern séylemde ilk iki
terimi de yok sayarak var olani dzne-
nin mutlak 6znelligi dolayiminda, hat-
ta “0zne’yi de dznellige dayanarak or-
tadan kaldirmugtiv. Bugiin insanm igle-
vinden, insanin ne oldugundan soz et-
mek soyle dursun, insana iligkin her-
hangi bir ranmlamamn olanaksizhg
iddiasi neredeyse mutlak bir dogru gi-
bi insan haklar, adalet, kilttir, kimlik
ve benzeri -sosyal bilimler- tartigma-
larda kendi egemenligini kurmug gibi-
dir. Tiim sdylem alanlannda kendine

yer bulan bu yaklagin bir araya gel-
mezlert bir araya getirme gibi bir igle-
vi yerine getirmesi bakimindan kendi-
ne her alandan yandag bulabilmektedir.
Bu; bir sey sdylemenin olanaksiz oldu-
gunu teorik olarak ileri siirmenin ya-
samdaki pan- pragmatist yansimasidir,
Ben, bu anlayigin teorik ve pratik diiz-
lemde kendine karsit olarak kendini
empoze etmesini son derecc kayg) ve-
rici buluyorum. Bu konuda loanna Ku-
curadi, Betiil Cotuksoken ve M.C.
Nussbaum gibi giintimiiz filozoflarinm
akmtiya kars: duruglan son derece
énemli. Onlar; her ne kadar birbirlerin-
den farkl varlik ve bilgi anlayiglarin-
dan hareket ederlerse etsinler -nomina-
list ve nominalist-olmayan- mutlak re-
lativist anlayigmn insammn var olusu-
nu/var olmasim ortadan kaldiracagi
konusundaki kaygida birlesirler.” Ben
bu calismada ise Nussbaum’n izleye-
rek relativizmin ve subjektivizmin -

) Doc. Dr., Mugla Universitesi Felsefe Baliimi Ogretim Uyesi

{1

i2)

Ozed disiinceye kars: ézellikle guniimiizde birgok ajir elegtiviler yﬁne!ﬂ'fmektedfr. Onun cinsiyetci, trkes ve
ataerkil dusiince sistemini onayfadigr ve boyle almas: bakimindan da toptumsaf ofarak gugsiz bulunan grup-
lara karst- kadinlar , azinhildar, yabancilar v.b.- karsi duyarsiz ofdugu iddia edifmektedir. Aynca, dzciltigin
tarih bitincinden de yoksun olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu efestiriferin hepsi ayri ayrt ele alinmayt ve ya-
milanmayr gerektirir. Ancak; s ¢afigmada biitin bunfarin farkinda olunarak 6zciitiigin insan ve dinya hak-
kinda sorgulanmamig soyat varsayimitacin loplams olarak goriitmedigi beliditmelidir. Burada savunulan dé-
siince; insana ve anun temel islevierine iligkin belieli bir tammlama olmadan sosyal adaletin ve paylasimm
ne atik ve ne de politik Lir temele sahip olamayacagidit. Dolavistyla; “Gzcitik” bu baglamda insansn temel
istevierine ve gereksinimlerine iliskin belirfeaimi ifade etmesi bakimndan tamntanarak suvrlamr,

Bu konuda adr gecen filozotlann konu ile ilgilt calismalanindan bazilart sunfardir:

fpanna Kuguradi; “Ueviim Kaveamt ve Alattiek Gn Kdtir Devrimi”, (Mugila Universitesi Sosyal Bilinler Ensti-
tisti Dergisi- ILKE - Alatiick'iin Dogumunun 125, Yilr ve Cumibusrivetimizin 83. Yith Ozel Sayssi 2006,
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